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Ozet

Niibiivvet diisiincesi insanlik tarihi kadar eskidir. Zira ilk insan bir peygamberdir. Niibiivvet biitiin
ilahi dinlerin temel dayanagidir. Allah mesajini segtigi bir insan araciligiyla diledigi toplumlara iletmektedir.
Ikinci asirdan itibaren farkli sebeplerden dolay: niibiivvet Miisliimanlar arasinda tartisiimaya baslanmistir.
Erken dénemden itibaren islam diinyasinda niibiivvet hakkinda baz ihtilaflar ortaya ¢ikmus, bazi miilhid ve
zindik gruplar ortaya ¢ikmis ve niibiivveti gereksiz gormiislerdir. Keldmecilar, niibiivvet hakkinda ortaya
atilan siipheleri gidermek ve niibiivvet fikrini temellendirmek amaciyla Islam diisiincesinin erken
déneminden itibaren konu ile ilgili birgok eser telif etmistir. Islam diisiincesinin tesekkiil ddneminde ortaya
¢ikan diisiince ekollerinden biri de Mutezile ve Selefi diisiincedir. Bu diislinceye bagl Kelamcilar niibiivvet
konusunda farkli goriislere sahiptirler. Makale Mutezile ve Selefi diisiince ekollerine mensup olan Kadi
Abdiilcebbar ile Ibn Teymiyye’nin niibiivvet konusundaki diisiincelerini tespit etmeyi ve karsilastirmay:
amaglamaktadir. Calismada takip edilen metot ise Oncelikle her iki miiellifin konu ile ilgili yazdiklari
eserler esas alinmistir. Bunun yani sira bu iki miiellif ile ilgili yapilan ¢cagdas ¢alismalardan faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Mutezile, Selefiyye, Kadi Abdiilcebbar, Ibn Teymiyye.

* Bu makale Dog. Dr. Yasin Ulutas’in damismanlik yaptigl, Abdullah Uysal tarafindan yazilan “Kadi
Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’nin Niibiivvet Tasavvuru” adl1 Yiiksek Lisans tezinden tiretilmistir.
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Abstract

The concept of prophethood is as old as human history, for the first human being himself was a
prophet. Prophethood constitutes the fundamental foundation of all divine religions. God communicates
His message to the communities He chooses through selected human beings. From the second century
onwards, the concept of prophethood began to be debated among Muslims for various reasons. In the early
period of Islamic thought, certain controversies concerning the nature and necessity of prophethood
emerged. Consequently, some heterodox and heretical groups appeared, arguing that prophethood was no
longer necessary. In response, theologians (mutakallimiin) produced numerous works from the formative
stages of Islamic intellectual history to address doubts surrounding prophethood and to affirm its necessity
and significance. Among the major intellectual schools that developed during this formative period were
the Mu‘tazila and the Salafi traditions. The theologians associated with these schools adopted divergent
perspectives on the nature, purpose, and necessity of prophethood. This article aims to examine and
compare the views of Qadi ‘Abd al-Jabbar, representing the Mu‘tazili school, and Ibn Taymiyya,
representing the Salafi tradition, regarding the concept of prophethood. The study primarily relies on the
works of these two scholars that directly address the issue, supplemented by secondary research conducted
on their theological positions.

Keywords: Kalam, Prophethood, Mu‘tazila, Salafiyya, Qadi* Abd al-Jabbar, IbnTaymiyya

1. Giris

Niiblivvet inanci biitlin ilahi dinlerin temelidir. Niiblivvet inancin1 ortadan
kaldirdiginizda din diye bir seyde kalmaz. Ciinkii dinleri vahiy yolu ile Allah’tan alan ve
insanlara teblig edenler peygamberlerdir. Peygamberlik diislincesi ortadan kalktiginda dini
inancta kendiliginden ortadan kalkacaktir. Akil ve vahiy Allah’in insana verdigi iki bilgi
kaynagidir. Akil Allah’in genel olarak insanlara verdigi bir lituftur. Vahiy ise Allah’in
peygamberler araciligi ile gonderdigi Ozel bir liituf olarak kabul etmek miimkiindiir.
Peygamberler araciligi ile Allah tarafindan gonderilen vahiy, takva sahibi olup vahye inanan
kisilere rehberlik eder. Nitekim Allah sdyle buyurmustur: “Iste kitap, onda asla siiphe yoktur.
O, giinahtan sakianlar i¢in bir rehberdir.” (Bakara, 2/2).Niibiivvete dair ayetlerden hareketle
vahyin Miisliimanlar i¢in bir bilgi kaynagi, dogru yolu gdsteren 6zel bir nimet oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce Arabistan Yarimadasinda bazi sahte peygamberler
ortaya ¢cikmistir. Miisliimanlar kisa bir siire igerisinde bu sahte peygamberlerin olusturdugu
tehlikeyi bertaraf etmislerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra Islam
devletinin sinirlar1 fetihler yoluyla genislemis, Miisliimanlar farkli dinlere ve fikri akimlara
mensup insanlarla beraber yasamuslardir. Ozellikle Yahudi, Hristiyan ve eski Iran dinlerine
mensup insanlarla niibiivvet konusunda yasadiklar1 fikir ayriliklar1 niibiivvet konusunun
Miisliimanlar arasinda tartisilmasina neden olmustur. Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren

niibiivveti reddeden Berahime, Siimeniyye ve Maniheizm gibi dini ve fikri akimlar Islam
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diinyasinda niiblivveti dolayisiyla dini inkar eden miilhit ve zindiklarin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Miilhidler 6zelde Hz. Muhammed’in niibiivveti olmak iizere genelde biitiin
peygamberlerin niibiivvetini inkar etmislerdir. Niibiivveti inkar edenlere gore peygamberlerin
gerektirdikleri akla uygunsa bu durumda vahiy ve akil olmak iizere iki bilgi kaynag1 biri
birinin tekrar1 oldugu i¢in gereksiz olur. Peygamberlerin getirdigi seyler akla uygun degilse
zaten akil bunu zorunlu olarak reddeder. Niibiivveti inkdr eden akimlarin calismalari,
Hristiyan ve Yahudilerin niibiivvet anlayislari niibiivvet konusunun Miisliman kelamcilar

arasinda kelami bir problem olarak tartigilmasina neden oldugu sdylenebilir.

Mu’tezile kelamcilari niibiivveti adalet ilkesi cercevesinde ecle alarak niiblivvetin
Allah’a ahlaki bir vucilibiyet oldugunu iddia etmiglerdir. Kadi Abiilcebbar’a gore de niibiivvet
Allaha vaciptir. Zira Allah adildir. Adalet geregi Allah’in insanlar1 dini konularda rehberlik
edecek bir peygamberi vahiy ile gondermesi ahlaki bir zorunluluktur. Allah goénderdigi
peygamberin niibiivvetini ispat edecek bir takim mucize tiiriinden delillerde vermistir. Ibn
Teymiyye ise diger Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi Allah igin higbir seyin vacip olmadigini,
gonderilen peygamberlerin dini teblig etmede Allah’in emirlerinin disina ¢ikamayacagini,

Allah tarafindan biiyiik giinahlardan korunduklarini savunmustur.

Makale, 6zelde Kadi Abdiilcebbar ile ibn Teymiyye’'nin niibiivvet tasavvurlarini,
genelde Mu’tezile ve Selefiyye -ekollerinin niiblivvet anlayislarini  ortaya koymay:
amaglamaktadir. Klasik kelam kitaplar1 ve konu ile ilgili ¢agdas arastirmalar taranmak

suretiyle konu ele alinarak agiklanmaya c¢alisilmigtir.
2. NUBUVVET
2.1. Niibiivvet Kavrami

Niiblivvet kavrami, Arapcga sozliiklerde iki temel anlamda ele alimmistir. Birincisi,
hemzeli yazimiyla Wkokiinden tiiretilmis olup “haber vermek” anlamma gelir (Ibn Menzir,
1993: 63). ikincisi, vavli yazimiyla 3sdseklinde olup “yiiksek ve serefli makam” anlamina
gelir. (Ibn Menzir, 1993: 63). Kadi Abdiilcabbar’a gére hemzeli yazim skilkalibina dayanir
ve “ihbar” anlami tasir; bu baglamda bir peygamber, “Allah tarafindan gonderilen” olarak
nitelendirilir. Ote yandan, seddeli yazim 3skskelimesinden tiiremis olup “yiicelik ve yiiksek
makam” anlamina gelir. Bu anlamda peygamber, “Allah tarafindan ytikseltilmis ve yiiceltilmis”
olarak tanimlanir (Mustafa, 1982: 954).

Terim anlaminda niiblivvet, Allah’in kullarindan birini segerek vahiy araciligiyla

insanlar1 dogru yola yonlendirmesi ve onlar1 rehberlik etmesi gérevidir (Uludag, 2019: 205).
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Tiirkcede bu kavram igin genellikle Arapca kokenli “nebi” ve “niibiivvet” yerine, Farsca
kokenli “peygamber” ve “peygamberlik” ifadeleri tercih edilmektedir. Kur’an’da ise
peygamberlik gorevini ifade etmek iizere “nebi” ve “restl” kavramlari kullanilmistir
(Topaloglu & Celebi, 2019: 272).

Kur’ani cercevede niibiivvet, mecazi bir sekilde “eméanet” kavramiyla iligkilendirilir.
Bu emanet, insanim akil, vicdan ve fitri yetileri araciligiyla Allah’la iligki kurmasini, O’nun
yeryliziindeki halifesi olarak sorumluluklarin1 yerine getirmesini ve O’nun emirlerini
uygulamasini ifade eder (Topaloglu & Celebi, 2019: 272).

2.2. Niibiivvetin Tarihgesi

Niibiivvet, insanlik tarihinin somut bir pargasi olarak tecriibeye dayali bir gerceklik
ifade eder. Tarihsel siiregte Brahmanlar, Stimeniler, Ateistler ve Deistler gibi belirli diislince
gruplar1 diginda, insanligin biiyiik bir kismi peygamberlerin varligini kabul etmis ve onlarin
ilahi bir gorevle gonderilmis kimseler olduguna inanmistir. Bu durum, niiblivvetin yalnizca
inang temelli bir olgu degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve tarihi bir gergeklik olarak da insanlik
hafizasinda yer ettigini gostermektedir. Antropolojik arastirmalarda yer alan Nuh tufani ve
gemisi, Hz. ibrahim’in insa ettigi Kabe, Kudiis’teki kutsal yapilar, her y1l milyonlarca kisinin
ziyaret ettigi Hz. Muhammed’in kabri ile onun niibiivvetini inkar edenlerle miicadelesinin
yasandig1 Uhud Sehitligi bu tarihsel gergekligin somut delilleri arasinda sayilabilir (Yavuz,
2007:33/279).

Niibiivvetin etkileri, ibadet alaniyla sinirli kalmayip insan yasaminin her yoniine,
giyim-kusamdan toplumsal davraniglara ve kisisel isim tercihlerine kadar uzanmistir.
Miisliiman tarihgiler, evrenin yaratilisindan sonra insanlik tarihini Hz. Adem ile baslatir ve Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen peygamberlerin toplum igindeki rollerini ayrintili bicimde
aktarirlar. Baz tarihgiler ise ilk medeniyetin Ortadogu’da ortaya ¢iktigini, bu uygarligin diger
bolgelere yayilmasinda peygamberlerin Oncii bir misyon istlendigini ifade ederler (Yavuz,

2007, 33/280).

Modern arastirmalar, peygamberlerin insanlik tarihindeki oncii rollerini dogrular
niteliktedir. Niiblivvet gelenegi; tarim, hayvancilik, yazi, denizcilik ve metal isleme gibi
medeniyet unsurlarinin temelleriyle iligskilendirilmektedir. Kur’an’da Hz. David’a atfedilen
demiri isleme ve zirh yapma bilgisi, bu teknolojik gelismelerin ilahi bir kaynaga dayandigina
isaret eder. Bu baglamda, “demir c¢ag1” olarak adlandirilan donemin, niibiivvetin tarihsel

etkilerinin somut bir 6rnegi oldugu sdylenebilir (Yavuz, 2007: 33/284-285).
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3. Niibiivvetle ilgili Kavramlar
3.1. Nebi

“Nebi” kavrami, baslangicta dilsel kokeniyle “haber getiren” anlamini tasirken,
zamanla peygamberlik makamini ifade eden terimlesmis bir yapiya doniismiistiir. Etimolojik

299

olarak “nebe’” kokiinden tiireyen bu kavram, Allah’tan aldig1 vahyi insanlara ileten kisiyi
nitelemek icin kullanilmistir (Ibn Menzir, 6/4315). Bazi dilciler “nebi” kelimesini
“yiikselmek” anlamindaki “nebve” 34+ kokiinden tiiremis kabul ederek peygamberi, yiice bir
konuma erismis kimse olarak tanimlar. Bu baglamda nebi, hem Allah’in sectigi iistiin bir elgi

hem de kullar ilahi hakikate ulastiran bir yol olarak goriiliir (Ciircani, 2015: 3/388).
3.2. Resiil — Risalet

Niibiivvet baglaminda bir diger kavram “restil” ve onun gorevini ifade eden “risalet”tir.
Sozliikte “gdrevini yerine getiren el¢i” anlamina gelen restl, dini literatiirde Allah tarafindan
yeni bir kitap ve seriat ile gonderilen peygamberleri ifade eder. Kokii “risl”den tiireyen resil,

insanlara yumusaklik ve rehberlikle iletilen ilahi bir el¢i olarak tanimlanir (Mustafa, 1/390).

Resil kavrami, nebiye gore daha genis bir kapsam tasir; her resill ayni zamanda nebi
iken, her nebi restl degildir. Hz. Muhammed ise hem resiil hem nebi olarak, Isldm dinini
insanlara tebli§ etmek ve Kur’an’in hiikiimlerini ac¢iklamakla gorevlendirilmistir.
(Abdiilcebbar, 2013: 420). Bununla beraber Kur’an’da “resal” terimi zaman zaman melekler

icin de kullanilmaktadir (Isra 17/95; Hac 22/75).

Her restliin baslica gorevi, insanlari dogru yola yonlendirmek ve toplumu islah
etmektir. Bu ¢agri, peygamberin kendi kavminin dili araciligiyla gerceklestirilir; Kur’an’da da
“Her peygamberi, kendi kavminin diliyle gondererek Allah’in emirlerini agiklasin diye

vazifelendirdik” (Ibrahim 14/4) ifadesiyle bu durum vurgulanmstir. (Karagdz, 2015: 551).

3.3. Vahiy— ilham

Arapcada vahiy (>5), kokeni itibariyla “gizlice, hizli ve ¢cogunlukla isaret yoluyla
bildirmek” anlamina gelir. Lisanii’l-Arab’a gore vahiy; el, géz veya bas hareketiyle isaret
etmek, yazi veya fisiltt yoluyla iletmek, kalbe dogrudan ilham birakmak, el¢i gondermek,
gizli emir iletmek ve mecazl olarak Allah’in yaratiklarina yonlendirmede bulunmak gibi

cesitli yollarla gerceklesebilir (Menzlr, 6/4787). Bu kullanim bigimlerinin ortak ozelligi,

59



vahyin gizli, hizli ve dogrudan bir bilgi aktarimi niteligi tasimasidir. Bu nedenle vahiy, hem
insani iletisimde hem de ilahi bildirilerde “Ortiik, siiratli ve dogrudan iletim” anlayisini

yansitan kapsamli bir kavram olarak tanimlanabilir.

Terim olarak vahiy, Allah’in sectii peygamberlere ilahi emir ve yasaklar1 iletmek
amaciyla aktardigi bilgiyi ve bu siireci ifade eder. Kur’an’da vahiy sadece peygamberlere
degil, melekler, Hz. Meryem, Hz. Musa’nin annesi ve hatta bal aris1 gibi farkli varliklara
yonelik yonlendirmeler i¢in de kullanilir. Keldm ilminde ise vahiy, 6zellikle peygamberlere
yonelik ilahi hitap olarak daraltilmistir. Vahiy, peygamberin duyular {istii yolla Allah’in
mesajin1 almasidir. Dogrudan kalbe yerlestirme, perde arkasindan konugsma veya Cebrail

araciligryla gerceklesebilir (Uysal, 2021: 396-398).

[lham ise sozliikte “bir seyi i¢ine almak, kalbe gizlice yerlestirmek” anlamina gelir
(Ibn Manzir, 1986: 5/4088). Terim olarak Islam diisiince tarihinde farkli tanimlarla ele
alinmustir: Ragib el-Isfahani, ilhami yalmzca Allah veya yiice melekler aracihigiyla kalbe
diisen bilgi olarak tanimlar (Ragib el-Isfahani, 1986: 687). Taftazani, ilham “feyz yoluyla
mananin kalbe birakilmas1” seklinde aciklarken Ciircani bunu “kalbe dogrudan aktarilan bilgi”
olarak ifade eder. Eba Hilal el-Askeri ise ilhami, insana hayr1 yapma ve serri terk etme
yoniinde kalbine gelen bilgi olarak tanimlar (Eba Hilal el-Askeri, 2005: 96). Kelam ilminde
ilham, diger bilgi edinme yollarindan bagimsiz, ansizin ve bireysel olarak ortaya c¢ikan bir
tecriibe bicimi olarak goriiliir (Yeprem, 2000: 62-63). Tasavvuf literatiiriinde ilham, kesf,
miikasefe, hads, tecelli, varid gibi ¢esitli kavramlarla ifade edilse de bunlarin sinirlar1 net

olmadigindan, ilham kavraminin tam karsilig1 olarak kabul edilmesi zordur (Aslan, 2008: 27).

3.4. Mucize

13

“Mucize” kelimesi, sozlikkte ‘“aciz birakmak” anlamima gelen “acz” kokiinden
tiiretilmis olup, muhatabini caresiz birakan olaganiistii fiilleri nitelemektedir (Mustafa, 1987:
634; Ibn Menzir, 1986: 2817). Etimolojik olarak hem giicsiizliik hem de kudret unsurlarmi
cagristirmasi, mucizenin keldm ilminde peygamberin dogrulugunu ispatlayan olaganiistii bir
delil olarak anlagilmasini saglamistir (Ulutag, 2018: 27). Hicrl dordiincii ylizyildan itibaren
kelam alimleri, mucizeyi niibiivvetin dogrulugunu ispat amaciyla sistematik olarak kullanmus,
zamanla felsefe, hadis, tarih ve tefsir gibi disiplinlere de tasinmistir (Ulutas, 2018: 27). Kelam
ilminde mucize, peygamberin elinde gerceklesen, muarizlarini benzerini yapmaktan aciz
birakan ve yalnizca Allah’in kudretiyle ortaya ¢ikan olaganiistii olay olarak tanimlanir (Ulutas,

2018: 29).
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4. Niibiivvetin imkani, ispat1 ve Gerekliligi

Niibiivvetin imkan1 meselesi, Allah’in insanlara emirlerini bildirmek iizere peygamber
gondermesinin aklen miimkiin olup olmadigint konu edinir. Bu mesele, hem keldmi hem de
felsefi acidan Islam diisiincesinde derin tartismalara konu olmustur (Akcay, 2001: 217).
Peygamber gondermenin aklen miimkiin olmasi, Allah’in iradesinin bu yonde bir fiil
gerceklestirmesine engel teskil edecek herhangi bir zorunluluk veya imkansizligin
bulunmamasina bagldir. Insan, yaratilis itibartyla kendinden iistiin bir varlia inanma
egilimine sahiptir. Bu yoniiyle insan, hem diinya hem de ahiret saadetine ulagmak i¢in bir
rehberlige ihtiya¢ duyar. Bu rehberlik ise peygamberlik kurumu vasitasiyla gergeklesir (Yavuz,
2019: 26).

I[slam’in Arap yarimadasi disina yayilmasiyla birlikte, niibiivvetin imkan1 konusu
Stimaniyye, Berahime, Yahudi, Hristiyan ve Dehriler gibi farkli inang ve felsefi ¢evrelerde
tartistlmis; bu durum Islam Alimlerini niibiivvetin akli temellerini yeniden ele almaya sevk
etmistir (Barlak, 2018: 44). Mu‘tezili kelamcilar, Allah’in bir peygamber géndermesini akli
bir zorunluluk olarak gérmiislerdir. Onlara gore Allah, insanlarin maslahatin1 gerceklestirmek
icin peygamber gondermeye mecburdur. Ancak bu zorunluluk, Allah’in ezell ilminden
kaynaklanan bir hikmet geregidir (Abdiilcebbar, 2017: 122). Sii diisliniirler ise, peygamber
gonderme eylemini ilahi lituf baglaminda ele almakla birlikte, bu goriisleri Mu‘tezili
anlayisla benzer bir zemin paylasir. Hamdi Akbas’in da belirttigi gibi (Akbas, 2022: 24),
niiblivvetin insan hayatinda sayisiz yarar saglamasi, bu fiilin Allah’a vacip olusunun temel
gerekgesidir. Buna karsilik Siimaniyye ve Berahime gibi felsefi akimlar, akil yoluyla
peygamberligin ispat edilemeyecegini savunarak, peygamberligin gereksiz veya imkansiz
oldugunu 6ne siirmiislerdir (Akbag, 2022: 25). Bununla birlikte bu inan¢ mensuplarinin kendi
iclerinde de fikir birligi bulunmamaktadir. Berahime; Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Idris
disindaki peygamberleri reddetmekle birlikte, bu se¢imlerinin akli veya nakli dayanaklarini
acik bir bigimde ortaya koymamislardir (Amidi, 2004: 274). Niibiivvetin ispat1 konusu ise
vahiy ve mucize kavramlar1 etrafinda sekillenir. Hz. Muhammed’in peygamberligini
kanitlayan en giiglii mucize Kur’an’dir. Ciinkii Kur’an hem nazm1 hem de igerigi bakimindan
insan kudretini asan ilahi kelamdir (Arici, 2019: 18). Onceki peygamberlerin mucizeleri
belirli bir zaman ve mekan ile siirli kalmisken, Kur’an’in mucizevi yonii evrensel ve
siireklidir. Ibn Riisd gibi bazi filozoflar mucizeyi peygamberligin kesin delili olarak
gormemislerdir. ibn Riisd’e gore mucize, yalnizca tabiatin olagan akisina aykiri bir olay

olarak degerlendirilemez; ¢iinkii bu tiir olaylar sihir veya tesadiif olarak da yorumlanabilir.
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Ona gore peygamberligi ispatlayan asil unsur, vahyin igerdigi hakikatlerin insanlar1 inang,
bilgi ve ahlak bakimindan yiiceltmesidir (Fersatoglu, 2019: 24-54). Ehl-i Stinnet kelamcilari
ise, mucizeyi niibiivvetin en acik delili olarak kabul etmislerdir(Amidi, 1971: 327). Bir fiilin
mucize sayilabilmesi i¢in onun yalnizca Allah’in kudretiyle meydana gelmesi ve
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin talebiyle ger¢eklesmesi gerekir. Bu durumda mucize,
Allah’in o kimsenin dogrulugunu tasdik ettiginin gdstergesi olur ve bdylece niiblivvetin

hakikiligi ortaya konur.

Niibiivvetin gerekliligi ise hem bireysel hem de toplumsal diizeyde insanin
ihtiyaclarryla ilgilidir. Insan akli, Allah’in rizasina uygun davranislar tam olarak belirleme
yetisine sahip degildir. Bu nedenle, helal ve haramin siirlarini belirleyen, ahiret hayatina dair
bilgileri bildiren ilahi bir rehberlige ihtiya¢ vardir (Uysal, 2015: 350). Taftazdni’nin de ifade
ettii gibi dinl hiikiimlerin bir kismi akilla kavranamaz. Bunlarin bilinmesi ancak
peygamberler vasitasiyla miimkiindiir (Taftazani, t.y.: 292). Insanin toplumsal diizenini
kurmasi, sanat, ticaret, egitim ve diger alanlarda gelismesi de peygamberlerin rehberligiyle
miimkiin olmustur. Ciinkii akil, bu alanlarda genel ilkeleri kavrayabilir; ancak pratik
uygulamalar1 belirleyemez (Maturidi, 2002: 276-277). Gazzali de benzer bi¢imde insan
aklinin mutlak hakikati kavrama noktasinda yetersiz oldugunu, tipki hastanin dogru ilaci
belirleyememesi gibi, insanin da peygamberin rehberligine muhtag oldugunu ifade eder
(Gazzali, t.y.: 362). Niibiivvetin 6nemi insanin bilgi, ahldk ve toplum diizeni acisindan
vazgecilmez bir rehber olusunda ortaya c¢ikar. Akil ve duyular sinirlidir ancak peygamberlik
bu sinirlart asan bir idrak alani acar. Peygamberler yalnizca teorik bilgiyi degil, bu bilginin
ahlaki ve pratik yansimalarini da insanlara 6gretir. Bdylece niibiivvet, bireysel olgunlasmanin

yani sira toplumsal adaletin ve huzurun da temelini olusturur (Gazzali, 2015: 75-84).
5. Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’ye Gore Niibiivvet

Niibiivvet, Islam diisiincesinde Allah ile insan arasinda elcilik gorevini iistlenen
peygamberlik kurumunu ifade eder. KadiAbdiilcebbar’a goére resil ve nebi kavramlar
arasinda terim agisindan fark bulunmaz. Resil, mutlaka bir gonderen ve kendisine gonderilen
olmasint gerektiren gecisli bir kelime olup, mutlak olarak “Allah tarafindan gonderilmis”
anlamma gelir, nebi ise hem “haber vermek™ hem de “yiicelmek” anlamina gelen koklerden
tiiretilir (Kadi Abdiilcebbar, 1960: 424). Hz. Muhammed’in niiblivveti, evrenseldir ve bazi
Gulat-1 Sia gruplarinin itirazlar1 disinda peygamber gonderilmeyecegi konusunda ittifak vardir
(Kadi Abdiilcebbar, 1960: 424). Kadi Abdiilcebbar’in niiblivvet anlayisinda adalet ilkesi

temel teskil eder. Allah kullarinin maslahatini gozettiginden, ser‘i hiikiimleri 0gretmek
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zorundadir ve bu nedenle niibiivvet yalnizca bir liituf degil, adaletin zorunlu geregi olarak
ortaya ¢ikar (Kadi Abdiilcebbar, 1970: 420). Muhalif goriisler 6rnegin Berdhime’nin itirazlari,
ibadetlerin akla aykiri goriilmesi ve mucize-sihir ayriminin yapilamayacagl yoniindeki
iddialar, Kadi Abdiilcebbar tarafindan akil ve adalet ¢ergcevesinde cevaplanir. Akil tek basina
maslahat ve zarar arasindaki farki tam anlamiyla ayirt edemeyeceginden, mucize ile
desteklenen peygamber vasitasiyla agiklama zorunludur (Kadi Abdiilcebbar, 1970: 420).
Boylece niibiivvet, hem aklin eksikligini gideren hem de ser‘l teklifin adaletle
gergeklesmesini saglayan ilahi bir zorunluluk olarak konumlandirilir ve Hz. Muhammed’in
peygamberligi, bu zorunlulugun en acik tezahiirii olarak degerlendirilir (K&di Abdiilcebbar,
1970: 420). ibn Teymiyye’ye gore ise niibiivvet, “nebe’e” kokiinden tiiretilmis olup “haber
vermek” anlamina gelir ve kavramin 6zii, Allah tarafindan peygamberlere ulastirilan gaybi
bilgilerdir (Isa, t.y.: 107). Peygamberlik, insanin ¢abasi veya ibadetiyle kazanilamaz.
Tamamen Allah’in liitfu ve se¢imi ile gergeklesir (Is4, t.y.: 113; ibn Teymiyye, 2000: 19-21).
Niibiivvet, yalnizca bilgilendirme degil, ayn1 zamanda insanlar1 karanliklardan aydinliga
cikaran, seriatin tebligi araciligiyla rehberlik ve kurtulus saglayan ilahi bir gorevdir (ibn
Teymiyye, 2000: 1/19-21). Peygamberler, Allah’in seckin kullar1 olarak, onlarin istiinligii ve
gonderilisleri O’nun iradesine dayalidir. Insanlar arasindan diledigini iistiin kilar ve rahmetini
taksim eder (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21). Peygamberlere iman; insan1 Allah’1 bilmeye, O’nu
sevmeye, O’nun rizasmna ve cennetine ulastirir. Ayni zamanda azabindan kurtulmayi ve
magfiret kazanmayi saglar (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21). ibn Teymiyye’ye gére niibiivvetin
delilleri, rublbiyetin delilleri cinsindendir ve tiim insanlar peygamberi bilmeye ve ona itaat
etmeye ihtiya¢c duyar (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21). Bu baglamda peygamberler, Allah ile
kullar1 arasinda aracilar olarak gonderilmis ve onlarin hayatlarini ve ahirete doniislerini 1slah

eden gorevleri yerine getirmislerdir (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21).

6. Kadi Abdiilcebbar ve ibn Teymiyye’ye Gore Niibiivvetin Imkam

Kadi Abdiilcebbar’a gore peygamberin niibiivvetini gésteren mucize, Allah’n bir fiili
olup, peygamberlik iddias1 sirasinda doga kanunlarina aykiri gerceklesen olaganiistii
olaylardir. Mucizenin iddia esnasinda ortaya ¢ikmasi, peygamberin dogrulugunu tasdik eder.
Mucize; Allah tarafindan gerceklesmesi, iddiaya uygunluk gdstermesi ve harikulade olmasi
gibi sartlar1 tasidig1 siirece peygamberlik iddiasinin dogruluguna delalet eder (Ozkan, 2025:
27). Abdilcebbar, her peygamberin mucizesinin ¢agin en etkili hususlarindan segildigini

vurgular. Hz. Musa’nin zamaninda asanin yilana donlismesi, Hz. Isa’nin hastalar1 iyilestirmesi
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ve Hz. Muhammed’in déneminde Kur’an’in verilmesi bu drneklerdendir (Ozkan, 2025: 27).
Peygamberin dogrulugu, mucize gostermesiyle sabit olur ve mucizeler akli, hissi ve haberi
olmak iizere iige ayrilir (Ozkan, 2025: 57). Kadi, Hz. Muhammed’in toplum igindeki
miicadelesini, farkli inang gruplarina yonelik davetini ve ger¢eklesen mucizeleri detayli olarak
eserinde ele alir. Ayin ikiye ayrilmasi, yildizlarin kaymasi ve Isra ile Mi’rac gibi olaganiistii
olaylar, peygamberliginin kanit1 olarak gosterilir (Kadi Abdiilcabbar, 2017: 46). Ayrica akil
yalnizca sinirl konularda yardimci olup, peygamberin rehberligi ile eksiklikleri tamamlanir;
bu nedenle peygamber gondermek, insanlarin dogruyu bilmesi agisindan zorunlu goriiliir
(Kadi Abdiilcebbar, t.y.: 310).

Ibn Teymiyye’ye gore niibiivvet, insanlik igin varolussal bir zarurettir. Insan akli tek
basina hakikate ulasamaz ve bilgi alani sinirhidir. Bu yiizden Allah resiller araciligryla
rehberlik eder (Is, t.y.: 112-113). Niibiivvet, Adem ile baslamis ve insanlik tarihinin her
doneminde peygamberlerin gdonderilmesiyle devam etmistir. Bu, Allah’1in adalet ve rahmetinin
bir sonucu olarak goriiliir (Isa, t.y.: 112-113). Peygamberler yalnizca ilahi bilgiyi iletmekle
kalmaz ayni zamanda ahlaki ve toplumsal diizeni temsil ederler. Niibiivvet, bir bilgi kurumu
ve insanligin hidayet ve kurtulusunu saglayan ilahi bir sistemdir (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21).
Niibiivvet, Allah’1in iradesinin ve rahmetinin bir tezahiirii olarak, hem teolojik hem de ahlaki
acidan zorunlu goriiliir. Peygamberler Allah ile kullar1 arasinda aracilar olarak génderilmis,
insan1 1slah eden gorevleri yerine getirmistir (Ibn Teymiyye, 2000: 19-21).

7. Kadi Abdiilcebbar le ibn Teymiyye’nin Resiil ve Risilet Anlayislar

Kadi Abdiilcebbar’a gore “nebi” ve “resiil” kavramlari, ayni gercegi ifade eden farkl
terimlerdir. Aralarinda islev veya anlam acisindan ayrim yoktur. Ona gore “restl”, Allah
tarafindan gonderilmis bir elgi olarak kullanildiginda, 1slahati gerceklestirmek {izere
gonderilen peygamberleri ifade eder. “Nebi” ise kokii “nubuvve” olan ve yiice, serefli
anlamlar tasiyan bir terimdir (Barlak, 2021: 96-97). Hz. Muhammed’den yapilan rivayetine
dayanarak, nebi kelimesinin aslinin “vav”’li oldugunu ve bu kavramin yiicelik ve seref
anlamini igerdigini belirtmistir. BOylece Abdiilcebbar, resiil ve nebi arasinda terminolojik bir
fark olmadigini, her ikisinin de peygamberlik kavraminin farkli isimleri oldugunu
vurgulamustir (Barlak, 2021: 96-97). Ibn Teymiyye ise resil ve nebi arasindaki farki islevsel
ve teolojik bir baglamda degerlendirir. Ona gore her resil bir nebidir, fakat her nebi resil
degildir. Nebi, Allah’tan vahiy alir ve bunu miiminlere 6gretir. Res(l ise bu vahyi muhalif bir
topluma teblig etmekle yiikiimlidiir (Isa, t.y.: 118). Risalet, niibiivvetin 6zel bir formu olarak,
ilahi bilgiyi insanlara ulastirmayi1 ve onlarin bu mesaj dogrultusunda harekete geg¢mesini

saglar. ibn Teymiyye, restllerin mesaji sadece anlamakla kalmayip uygulamak ve Allah’in
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hiikmiinii temsil etmekle yiikiimlii olduklarini vurgular. Nebiler ise bu mesaj1 alip 6gretir fakat
zorunlu olarak muhalif bir topluma iletmez (Isa, t.y.: 117-118). Ayrica ibn Teymiyye’ye gore
restllerin yeni bir seriat getirmesi gerekmez. Onemli olan Allah’in mesajin1 teblig ve temsil
etmeleridir (Is4, t.y.: 718-719). Bu baglamda niibiivvet, ilahi bilginin almmas:; risalet ise bu

bilginin topluma ulastirilmasi ve uygulanmasidir (s, t.y.: 118).
8. Kadi Abdiilcebbar ve ibn Teymiyye’ye Gore Mucize

Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye, Islam diisiincesinde mucizenin islevi ve niibiivvet
ile iligkisi konusunda farkli ama birbirini tamamlayan bakis acilar1 sunar. Abdiilcebbar’a gore
mucize, peygamberlik iddiasinin dogrulugunu ispatlayan ve Allah tarafindan gerceklestirilen
olaganiistii bir fiildir. Mucizenin gegerli olabilmesi i¢in dort temel sart vardir: Allah’tan
kaynaklanmasi, peygamberlik iddiasindan sonra ortaya c¢ikmasi, iddiaya uygunlugu ve adet
dis1 olmas1 (Abdiilcebbar, 2013: 2/430-434). Bu yaklasim, mucizeyi sadece dogaiistii bir olay
degil, ayn1 zamanda mantiksal bir delil ve niibiivvetin dogrulanabilir gostergesi olarak

konumlandirir.

Ibn Teymiyye ise mucizeyi, peygamberligin dogrulugunu teyit eden ilahi bir delil
olarak ele alir ve kerametten ayirir. Ona gore mucize yalnizca peygamberlere 6zgiidiir ve
iman icin baglayicidir. Tabiat kanunlarini asan bu olaganiistii olaylar, peygamberin sadik bir
el¢i oldugunu gosterir. Ibn Teymiyye, mucizenin hikmet ve niibiivvetle dogrudan baglantili
olmasini, sihir veya kahinlikten ayiran en énemli kriter olarak goriir.(ibn Teymiyye, t.y.: 40-
42). Her iki dugiiniir de mucizenin Allah tarafindan gerceklestigini ve peygamberin
dogrulugunu gosteren bir islevi oldugunu kabul eder. Abdiilcebbar, mucizeyi mantiksal bir
kanit olarak one c¢ikarirken ibn Teymiyye onu ayni zamanda ilahi hikmetin ve risalet
makaminin bir gostergesi olarak degerlendirir. Abdiilcebbar’in yaklagiminda zamanlama ve
iddiaya uygunluk 6n plana ¢ikarken, Ibn Teymiyye mucizenin baglayicilig1 ve peygamber ile
olaganiistii olaylar arasindaki farkin belirginligi {izerinde durur. Her iki perspektif, mucizenin
niibiivvetin dogrulanmasindaki merkezi roliinii vurgulayarak Islam keldminda bu konunun
sistematik bir sekilde ele alinmasima katki saglamistir. (Abdiilcebbar, 2013: 2/430-434; ibn
Teymiyye, t.y.: 40-42).

9. Kadi Abdiilcebbar ile ibn Teymiyye’ye Gore Niibiivvetin AKIi ve Nakli Delilleri

Niibiivvet, Islam diisiincesinin merkezi konularindan biri olup hem akli hem de nakli
delillerle temellendirilmistir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar ile Ibn Teymiyye farkli kelami

geleneklere mensup olmalarina ragmen niiblivvetin zorunlulugu, hikmeti ve ispati noktasinda
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ortak bir zeminde bulusurlar. Her iki diisiiniir de niibiivvetin yalnizca inan¢ meselesi degil,

ayn1 zamanda aklin zorunlu gordiigii bir hakikat oldugunu vurgular.

Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezili bir bakis agisiyla niiblivveti rasyonel bir temele oturtur.
Ona gore Allah’in peygamber gondermesi, hem ilahi hikmetin hem de adaletin bir geregidir.
Ciinkli hikmet sahibi olan Allah, insani1 basibos birakmaz. Aklin tek basina ulagamayacagi
alanlarda ona rehberlik edecek elgiler gonderir. Bu, Allah’in kullarina yonelik litfudur.
Abdiilcebbar, bu anlayisint Allah’1n ihtiyagsizligi ilkesine dayandirir. Allah’in ¢ocuk edinmesi
veya bir ortaga sahip olmasi gibi beseri nitelikler, bir ihtiya¢ gdstergesidir. Oysa mutlak
anlamda miistagni olan Allah bdyle bir ihtiyactan miinezzehtir. Dolayisiyla Allah’in insanlara
peygamber gondermesi bir ihtiyactan degil, hikmet ve adaletten kaynaklanir (Abdiilcebbar,
2023: 784).

Kadi Abdiilcebbar’a gore niiblivvetin akli delilleri evrendeki diizen, Allah’1n birligi ve
Hz. Muhammed’in bilgi ve hitabetindeki olaganiistiiliik gibi hususlarda ortaya ¢ikar. Evrenin
diizeni ¢oklu ilahlarin varlig halinde bozulacag i¢in, “Yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar
olsaydi ikisi de bozulup gitmisti” (Enbiya 21/22) ayeti bu ilahi diizenin tevhid ve niibiivvetle
dogrudan iligkisini gosterir. Ayrica Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in iimmi olmasina ragmen
derin felsefi ve mantiki deliller kullanabilmesini, 6zellikle “Isa’nin Allah katindaki durumu,
topraktan yaratilan Adem’in durumu gibidir” (Al-i Imran 3/59) ayetinde goriilldiigii iizere
giiclii kiyaslarla karsisindakini ikna edebilmesini, onun peygamberligine dair akli bir kanit
olarak goriir (Abdiilcebbar, 2023: 782). Bu baglamda onun “cevami‘u’l-kelim” (az sézle ¢ok
anlam ifade etme) ozelligi, ilahi destek olmaksizin agiklanamayacak bir istiinliikk olarak

degerlendirilir.

Nakli deliller acisindan ise Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin en biiyiik ispatinin Kur’an
oldugunu savunur. Kur’an’in belagati, gaybi haberleri ve igerdigi akli deliller, onun mucizevi
yonlerini olusturur. Ozellikle “Isrd” ve “Mi‘rac” hadiseleri (Abdiilcebbar, 2023: 112), “Aym
yarilmas1” mucizesi (Abdiilcebbar, 2023: 130-136) ve Bizans’in Sasaniler karsisinda galip
gelecegini haber veren ayet (Rim 30/2—4) gibi olaylar, Kur’an’in ilahi kaynaktan geldigini
gosteren gliclii nakli delillerdir. Abdiilcebbar ayrica “tevatiir” ilkesine biiylik 6nem verir. Bir
haberin c¢ok sayida kisi tarafindan aktarilmasi onun dogrulugunu zorunlu kilar. Bu nedenle
Hristiyanlarin Hz. Isa’min carmiha gerildigi iddiasin1 reddeder. Eger bdyle bir hadise
gergcekten yasanmis olsaydi, genis bir topluluk tarafindan tevatiiren nakledilmesi gerekirdi
(Abdiilcebbar, 2023: 248-252). Abdiilcebbar’a gore Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’in

gelecegine dair isaretlerin yer almasi, onun niibiivvetine yonelik nakli bir kanittir. Bu
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metinlerdeki bilgilerin Hristiyan din adamlar1 tarafindan gizlenmesi veya tahrif edilmesi,
Kur’an’in dogrulayici yoniinii daha da giiclendirir. Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmemesine ragmen Onceki vahiylerdeki bilgileri dogru sekilde aktarmasi vahyin kaynaginin

beser degil, ilahi oldugunu ortaya koyar (Abdiilcebbar, 2023: 992).

Ibn Teymiyye ise niibiivvet konusunu Ehl-i Siinnet perspektifinden ele alir. Ona gére
peygamberlik, Allah’in hikmet ve adalet sifatlarmin bir geregidir. Allah dogruyu destekler,
yalanciyi ise cezalandirir. Nitekim Allah s6yle buyurmustur: “Eger Peygamber bize kars1 bazi
sozleri uydursaydi, onu kuvvetle yakalar, sah damarin1 keserdik” (Hakka 69/44-46). Bu ayet,
ilahi ilkenin ag¢ik bir ifadesidir. Dolayisiyla Allah’in mucizeyle destekledigi bir kimsenin
yalanci olmas1 aklen imkansizdir (Ibn Teymiyye, ts.: 897). ibn Teymiyye, mucizenin yalnizca
meydan okuma yoluyla gerceklesmesi gerektigi goriisiinii reddeder. Ona gore mucize, ister
acik bir tehaddi ile ortaya ¢iksin ister istemeden meydana gelsin, ilahi kudretin bir tezahiirii
oldugu igin delil niteligi tasir (Ibn Teymiyye, ts.: 605). Bu yoniiyle mucize, peygamberin
dogruluguna dogrudan isaret eden zorunlu bir delildir. Ayrica Ibn Teymiyye mucize, keramet
ve sihir kavramlarimi kesin bigimde birbirinden ayirir. Mucize peygamberlik iddiasini
dogrulayan bir ayet, keramet Allah’in veli kullarina bir ikram, sihir ise seytani bir aldatmadir
(Ibn Teymiyye, t.y.: 897). ibn Teymiyye’ye gore Allah’n siinnetinde bir diizen vardir. Hakka
yardim eder, batili ortadan kaldirir. “Allah batili yok eder, sozleriyle hakki gergeklestirir”
(Stra 42/24) ayeti bu ilkenin temel dayanagidir. Bu baglamda mucizeler yalnizca tarihi
vakalar degil, ayn1 zamanda Allah’in adalet ve hikmet sifatlarinin siirekliligini gosteren
isaretlerdir. BOylece niibiivvet hem akli hem de nakli yoniiyle, Allah’in kudretinin ve
hikmetinin zorunlu bir sonucu olarak kabul edilir (Iibn Teymiyye, ts.: 897). Sonug olarak, hem
KAdi Abdiilcebbar hem de ibn Teymiyye, niibiivvetin ilahi hikmetin zorunlu bir geregi oldugu
noktasinda birlesirler. Abdiilcebbar bunu akli zorunluluk temelinde, Ibn Teymiyye ise Allah’m
fiillerindeki hikmet ve stinnetullah anlayis1 ¢er¢evesinde temellendirir. Her iki diisiiniir i¢in de
niibiivvet, insanin akil yoluyla idrak edebilecegi kadar rasyonel, vahiy yoluyla

dogrulanabildigi kadar da nakli bir hakikattir.
10. Peygamberin Secilmesinde Vehbilik ve Kesbilik Yaklasimi

Islam diisiincesinde peygamberlik makaminin mahiyeti, insan iradesiyle mi yoksa ilahi
takdirle mi elde edildigi agisindan iki ana perspektife ayrilir: vehbilik ve kesbilik. Vehbilik,
peygamberligin tamamen Allah’in se¢imiyle gerceklestigini savunur. Peygamberin ahlaki ve

fitri vasiflari, secimin zorunlu belirleyicisi degildir. Bu anlayis, vahyin kaynagini Allah’a
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baglayarak peygamberi pasif bir alict konumuna yerlestirir. Kur’an’daki “Allah, risaleti kime
verecegini en 1yi bilendir” ve “Sen kitap nedir bilmezdin, biz onu bir nur kildik” ayetleri,
vehbilik ilkesinin temel referanslaridir (Sabuni, 2019: 146-147). Kesbilik ise insanin irade ve
cabasiyla peygamberlik makamina ulasabilecegini ileri siirer. Bu yaklasim, 6zellikle az da
olsa bazi filozoflar ve kelamcilar tarafindan dile getirilmistir. Hisadm b. Amr el-Fuvati’nin
gorlisiinde, peygamberlik, amellerin karsili§1 olarak ortaya ¢ikmaktadir (Sehristani, 2008, s.
76). Felsefi gelenekte ise, Kindi, Farabi ve ibn Sina, peygamberligi insanin entelektiiel ve ruhi
kapasitesi ile iligkilendirmis ancak nihai olarak Allah’in se¢imi ve iradesine baglamislardir
(Kindi, 1994: 159; Farabi: t.y., s. 79; ibn Sina: 2005, 2/181).Vehbilik perspektifi, peygamberin
secilmesinde ilahi iradeyi merkezi kilar. Peygamberin ahlaki ve entelektiiel donanimi se¢imin
zorunlu nedeni degil, uygun bir vasif olarak degerlendirilir. Kesbilik yaklagimi, sinirl bir
baglamda insan gayretini vurgulasa da, Islaim diisiincesinde yaygm kabul gormemistir.
Filozoflarin goriisleri bile nihayetinde ilahi takdiri merkeze almakta ve vahyin kaynagini
Allah olarak géstermektedir. Sonug olarak Islam geleneginde peygamberin segilmesinde esas
belirleyici faktdr Allah’in mutlak iradesi ve secimidir. insan ¢abasi ve gayreti, peygamberlik
makaminin elde edilmesinde yardimci veya tamamlayict bir rol oynasa da se¢imin temel
kaynag1 degildir. Bu nedenle vehbilik, niibiivvet anlayisinda kabul goérmiis bir ilkedir ve

kesbilik yalnizca saz bir perspektif olarak kalmistir.
11. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Niibiivvetin Vehbilik - Kesbilik Boyutu

Niibiivvetin mahiyeti, Islam diisiincesinde uzun siiredir tartigilan bir konu olup
ozellikle peygamberligin vehbl mi yoksa kesbl mi oldugu sorusu temel bir tartisma alani
olusturur. Kadi Abdiilcebbar, bu meseleye yaklasirken vehbilik perspektifini benimser. Yani
peygamberlik makami tamamen ilahi iradeye baghdir ve secimin temel belirleyicisi, bireyin
peygamberlik Oncesindeki kisisel faziletleri veya hak edis Olgiitleri degildir (Barlak,
2018:183). Ona gore peygamberin gorevlendirilmesinde esas kistas, secilen kisinin topluma
saglayacagi maslahat diizeyidir. Bu yaklasim, genel Mu‘tezili ilkesinden bir farklilik gosterir.
Mu‘tezile, Allah’1n fiillerinde adalet ilkesini dncelikli kilar ve her durumda en uygun ve hak
edene yonelmesini zorunlu goriir. Kadi Abdiilcebbar ise niibiivvet baglaminda bu kiriterleri
askiya alir. Peygamberin seg¢ilmesinde bireyin onciil durumu veya istiin fazileti belirleyici
degildir (Abdiilcebbar, 1969: 144). Ornegin Al-i imran Stresi’nin 33. ayetindeki “istafa”
terimini, herhangi bir kimsenin mevcut durumu g6z Oniine alinmaksizin peygamberlik

makamina atanmasi1 seklinde yorumlar. Bu c¢ergevede peygamberlik makami, kisisel
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faziletlerden bagimsiz olarak ilahi bir tayin sonucudur. Buna karsin metinsel ve dilsel
incelemeler, “i1stafd”nin ihtiyar boyutunu da icerdigini ve belirli dlgiitlere dayali bir ayiklama
siirecini ifade ettigini gostermektedir (Ibn Manzur, 1984: 2/2468). Kadi Abdiilcebbar’in
yorumu, bu ihtiyar boyutunu ihmal ederek se¢im siirecini tamamen ilahi iradeye indirger. Bu
yaklagim, bir acidan hikmetsiz bir tayin gibi algilanabilir. Zira Kadi Abdiilcebbar’in diger
eserlerinde Allah’in fiillerinin mutlaka hikmetle bagli oldugunu vurguladigr goriliir
(Abdiilcebbar, 1969: 6/65-66). Abdiilcebbar, bu elestiriyi dikkate alarak peygamber seciminin
maslahata dayali oldugunu belirtir. iki adaym sagladig1 maslahat esitse, ilahi tercih herhangi
birine yonelir ve bu se¢im, segilen kimseyi mutlak anlamda tistiin kilar. Boylece peygamberlik
oncesi kisisel faziletler goz ardi edilse de bi‘setten sonra sec¢ilen kisi limmetin icmasi
acisindan istiinlik kazanir (Abdiilcebbar, 1969: 145). Sonug¢ olarak Kadi Abdiilcebbar,
peygamberin secilmesinde vehbiligi merkeze almis, kesbi Olgiitleri ise goz ardi etmistir. Bu
yaklagim, Mu‘tezili adalet ve hak etme ilkeleriyle dogrudan Ortiismese de, ilahi iradenin
toplum maslahatina gore sekillendigi kendi mantiksal tutarliligin1 korumaktadir. (Abdiilcebbar,

1969: 145).

12. ibn Teymiye’ye Gore Niibiivvetin Vehbilik — Kesbilik Boyutu

Ibn Teymiye’ye gore niibiivvetin kesbi (cabayla kazanilabilir) bir yonii
bulunmamaktadir. “Kitabu’n-Niiblivvat” adli eserinde bu konuyu ayrintili bicimde ele alan
Teymiyye, peygamberlik makamina sahip kimselerin dogrudan Allah tarafindan secildigini
belirtir. Ona gore bir kisinin bireysel gayreti ve ibadetlerdeki titizligi veya ahlaki
milkemmeliyeti, niibiivvet mertebesine ulagsmasi icin yeterli degildir. Bu makam tamamen
Allah’1n litfu ve segimiyle gergeklesir Dolayisiyla vehbi (ilahi bir bagis) bir nitelik tasir ve
higbir kosulda kesbi olarak degerlendirilemez (Razi, 1986: 70). Ibn Teymiyye’ye gére bir
insan, takvada zirveye ulagsa biitiin ibadetlerini kusursuz yerine getirse bile Allah tarafindan
se¢ilmedik¢e peygamber olamaz. Onun anlayisinda énemli olan insanin ¢abasi degil, Yiice
Yaratict’nin takdiridir. Bu diisiincesini Kur’an’daki “Allah meleklerden de insanlardan da
elciler secer” (el-Hac, 22/75) ayetiyle temellendiren Teymiyye, niibiivvetin ildhi se¢ime dayali
bir gorev oldugunu vurgular (Sevki, 2018: 374). Teymiyye bu konuyu eserinde acik bir
sekilde ifade eder: “Peygamberlik (niiblivvet) kazanilabilir bir sey degildir. Hi¢ kimse amel
veya cabayla ona ulagamaz. O, Allah’in diledigi kullarina verdigi bir lituftur.” (Teymiyye,
2000: 1/19-21). Bu ifadeyle o, niibiivvetin hicbir sekilde insanin ameli, gayreti veya kigisel
yetenegiyle elde edilemeyecegini; bunun yalnizca Allah’in diledigi kullarma lLitfettigi bir

ihsan oldugunu belirtir (Okumus, 2012: 170). Ibn Teymiyye’ye gore bir kimsenin gabastyla
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peygamberlik mertebesine erigsmesi miimkiin degildir. Bu nedenle o, niibiivvetin ispatinda Hz.
Muhammed’in sahip oldugu mucizelere degil; onun akli iistiinliigii ve derin zekasina dikkat
ceker. Peygamberi inkdr edenlerin ¢ogu mucizeleri “sihir” olarak nitelendirip reddetmis;
Teymiyye ise bu iddialara karst Hz. Muhammed’in dehasi, bilgeligi ve basarisini 6n plana
cikararak niiblivvetin hakikatini temellendirmeye ¢alismistir. Ona gére Hz. Muhammed, Allah
ile en giiclii manevi baga sahip kisidir ve bu yakilik Allah’in yalnizca seckin kullarina
bahsettigi bir payedir. Bu sebeple peygamberler, yeryiiziinde Allah’in iradesini temsil eden
secilmis kimselerdir (Ozvarinli, 2016: 34). Niibiivvetin vehbiligi meselesi Islam diisiincesinde
tam bir fikir birligi saglanamamistir. Bu konuda farkli bakis acilar1 gelismistir: Bazi
diisiiniirlere gore peygamberlik, Allah’in mutlak iradesine dayanan bir se¢imin sonucudur.
Bazilarina goreyse Allah, bu gorevi kullarinin belirli niteliklerine veya fiillerine dayanarak
vermektedir. Her iki goriis de tarih boyunca ¢esitli eserlerde savunulmus, zaman zaman iki
yaklagimi uzlastirma cabalar1 da goriilmiistiir. Bu sebeple niibiivvetin vehbiligi konusunda

Islam alimleri arasinda tek bir ortak gériisten bahsetmek giictiir (Kog, 2023: 116).
13. Niibiivvetin Sona Ermesi

Hatm kelimesi dilde “sonlandirmak, miihiirlemek, kapanis yapmak™” anlamina gelir.
Terim olarak hatm-i niibiivve, Allah ile kullar1 arasindaki peygamberlik gorevlerinin sona
ermesini ifade eder (Ilhan 2010: 69-82). Kur’an, her kavme peygamber gonderildigini ve
peygamberligin Hz. Muhammed ile tamamlandigini belirtir. Miifessirler, “Muhammed sizden
higbirinizin babasi degildir” ifadesini peygamberligin babadan ogula ge¢medigini ve bu

gorevde bir devam olmadigini géstermek i¢in oldugunu belirtmislerdir (Yazir, 2022: 569).

Kelam ekolleri, niibiivvetin sona erdigi konusunda hemfikirdir. Matiiridi ekoliine goére
Hz. Muhammed ile peygamberlik sona ermis, Kur’an kiyamete kadar her zaman yol gosterici
olarak korunmustur (Matiiridi, 2018: 90-98). Es‘ari ekolii de her resiliin nebi oldugunu
vurgular ve Hz. Muhammed’in hatemii’n-nebiyyin olusunu, Kur’an’in Allah tarafindan
korunarak kiyamete ulagmasiyla agiklar (Ciineyd 2019: 111-114). Mu‘tezile ekolii, Hz.
Peygamber’in Kur’an ile Arap toplumuna meydan okumasini 6rnek gosterir ve bu meydan
okumanin hi¢bir karsilik bulamayisinin, kiyamete kadar baska bir peygamberin
gelmeyeceginin delili oldugunu ifade eder (Cahiz, 1946: 96-111). Kadi Abdiilcebbar,
seriatlarin neshi baglaminda farkli zaman ve toplumsal kosullara uygun olarak hiikiimlerin
degisebilecegini vurgular. Ona gére Hz. Muhammed’in seriati her donemde yeterli olup,
kiyamete kadar gecerlidir. Dolayisiyla baska bir peygambere ihtiya¢ yoktur (Abdiilcebbar,
1969: 2/446; Ipek 2025). Ibn Teymiyye’ye gore Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu
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olarak Allah katinda en yiiksek mertebeye sahiptir. Hatem-i Nebiyyin kavrami onun
istiinliigiinii gosterir. Bu, yaratilis 6ncesi veya vahiy gelmeden Once peygamber oldugu
anlamma gelmez. Niibiivvet, Allah’in ilminde yazilmis ve fiilen vahiy ile ortaya ¢ikmustir.
Velilerin miihrii gibi kavramlar ise tarihsel ve ilmi temelden yoksundur. Peygamber’in fiili
varlig1r ve vahyi ile aciga ¢ikan istiinliik, fiili saadet ve amel baglaminda anlam kazanir.
Ummetin en iistiin velileri, sahabilerdir. Velilerin miihrii iddia edilen kisiler siradan
miiminlerdir (ibn Teymiyye, 11/312, 11/373-374, 11/444). Hz. Muhammed ile niibiivvet sona
ermistir. Ancak onun getirdigi ve teblig ettigi din evrenseldir ve kiyamete kadar devam
edecektir. Her iki diisiiniir bu diislinceyi kabul eder. Ayrica son peygamber olmasi miinasebeti
ile Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden iistiin oldugunu sdyler (ibn Teymiyye, t.y.:
11/312, 11/373-374).

SONUC

Islam diisiincesinde niibiivvet, akil ile vahiy arasindaki iliskiyi en agik bicimde ortaya
koyan merkezi bir konudur. Zira peygamberlik miiessesesi, Allah’in insanla iletisiminin en
somut bicimini temsil eder. Tarih boyunca ortaya ¢ikan her kelami ekol, niibiivvet meselesine
kendi metodolojik ilkeleri dogrultusunda yaklagmistir. Bu calisma, iki farkli anlayisin
temsilcisi olan KAdi Abdiilcebbar ve ibn Teymiyye nin niibiivvet anlayislarini mukayeseli
bicimde ele alarak, Mu‘tezili ve Selefl bakis agilar1 arasindaki temel farklar1 ortaya koymaya
calismistir. Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet anlayisi, Mu‘tezili diislincenin temel ilkeleri olan
adalet ve hikmet ekseninde sekillenmistir. Ona gore Allah, adil oldugu i¢in kullarinin
maslahatini gézetmek zorundadir. Bu nedenle niibiivvet, Allah agisindan ahlaki bir
zorunluluktur. Zira insanlar akillartyla bazi hakikatlere ulasabilseler de, helal ve haramin
sinirlarini belirleme ve ilahi iradeyi tam olarak kavrama noktasinda eksiktirler. Bu eksikligin
giderilmesi, Allah’in adaletinin bir geregi olarak peygamber gondermesiyle miimkiindiir.
Abdiilcebbar, mucizeyi de bu sistemin rasyonel bir kanit1 olarak ele alir. Ona gére mucize,
peygamberin dogrulugunu akli delillerle destekleyen ilahi bir fiildir. Boylece niibiivvet, hem
ilahi hikmetin hem de insan aklmnin tamamlayicisi konumundadir. Ibn Teymiyye’ nin
yaklasimui ise lafize1 diisiincenin nass merkezli ve tevhid eksenli yapisina dayanmaktadir. O,
niibiivveti tamamen vehbi bir kurum olarak goriir. Yani peygamberlik insanin gayretiyle
kazamlamaz, Allah’in diledigi kullarmma ihsan ettigi bir lituftur. Ibn Teymiyye’ye gore
Allah’m fiilleri hicbir dis zorunlulukla kayitli degildir. Bu baglamda niibiivvet, Allah’in
rahmet ve hikmetinin bir tecellisidir. Peygamber, yalnizca vahyin pasif bir alicis1 degil, ayn1

zamanda toplumu karanliklardan aydmliga ¢ikaran bir rehberdir. Ona gore mucize,
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peygamberligin dogrulugunu teyit eden ilahi bir delildir. Ancak bu tasdik, sadece olaganiistii
olaylarda degil, peygamberin hayatindaki ahlaki iistiinliikte ve mesajinin evrenselliginde de

tezahir eder.

Her iki diisiiniir, niibiivvetin ilahl hikmetin bir geregi oldugu konusunda birlesmekle
birlikte, Allah -insan iligkisinin mahiyeti konusundaki farkli kabullerinden otiirii farkli
sonuglara ulasirlar. Abdiilcebbar, Allah’in fiillerinde adaletin zorunlulugunu esas alirken; ibn
Teymiyye, Allah’in iradesinin mutlak ozgiirliigiinii vurgular. Birincisine gore Allah
peygamber géndermekle yiikiimliidiir. Ikincisine gore ise bu, Allah’1n liitfunun bir sonucudur.
Dolayistyla Abdiilcebbar’da niibiivvet “ahlaki bir zorunluluk”, ibn Teymiyye’de ise “ilahi bir
ihsan” mahiyetindedir. Bu farklilik, keldm gelenegindeki akil-vahiy, zorunluluk-irade ve

hikmet-liituf tartismalarinin da 6ziinii yansitmaktadir.

Sonug olarak Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’nin niibiivvet anlayislari, islam
diisiincesinin iki farkli anlayisini temsil eder. Bir yanda akli delillerle temellendirilmis bir
“adalet teolojisi”, diger yanda vahyin merkezde oldugu bir “tevhid teolojisi” vardir. Ancak her
iki yaklagim da, peygamberligin hem dinin hem de insanlik tarihinin vazge¢ilmez bir unsuru
oldugu hususunda birlesir. Bu durum, Islam diisiincesinin zenginligini ve farkli ekollerin ortak
bir hakikate Allah’in insanlara rehberlik etme iradesine- dayandigini gostermektedir.
Dolayisiyla niibiivvet, yalnizca ge¢misin teolojik bir konusu degil, bugiin de insanligin anlam

arayisina yon veren evrensel bir hakikat olarak varligini siirdiirmektedir.
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