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OZET

Kelam ilmi, ustl-i selase olarak isimlendirilen “Uldhiyet”, “Niibiivvet” ve “Ahiret”
olmak tiizere ii¢ ana boliimden olusmaktadir. “Arastirma, niibiivvet kavramini ele almakta ve
bu kavram iizerinde 6zellikle durmus olan iki 6nemli kelam alimi, Kadi Abdiilcebbar ile Ibn
Teymiyye’nin goriislerini incelemektedir. Bunun yani sira, zaman zaman kelam ilminde sz
sahibi olmus diger onemli sahsiyetlerin diisiincelerinden de yararlanilmistir.” Bunun igin
alimlerin eserleri, hayatlari, bunlar iizerine yazilmis olan calismalardan yararlanilmistir. Her
iki alim birbirinden ayr1 zaman dilimlerinde yasamis olmalarina ragmen “Bu iki alimin
sistemlerinin benzer ve farkli yonleri nelerdir?” sorusu arastirmanin iizerinde durdugu énemli
sorulardan birini olusturur. Bu sayede hem donemsel hem de iki alim arasinda yer alan
niibiivvet kavrami arasindaki iliskinin anlasilmasi saglanmistir. “KAadi Abdiilcebbar ve Ibn
Teymiyye’nin Niibiivvet Tasavvuru” isimli bu ¢aligma giris ve iki boliimden olusmaktadir.
Giris kisminda, Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’nin keldm metodu ile niibiivvet konusuna
iliskin elestirel yaklasimlar1 ele alinmaktadir. Ayrica, bu iki alimin niiblivvetle ilgili
diisiinceleri, farkli akim ve goriislerle baglantili olarak degerlendirilmekte ve bu konudaki
elestirilerine yer verilmektedir. Birinci bolimde niibiivvete dair bazi kavramlar iizerinde
durulmus boylece tezde kullanilan hem dilbilim hem de semantik anlamlarina deginilerek
konunun daha iyi anlasilmas1 amaglanmstir. ikinci béliimde ise, KAdi Abdiilcebbar ve Ibn
Teymiyye’nin niibiivvete dair argumanlari mukayeseli olarak ele alinmistir. Bununla birlikte
niibiivvet tartigmalarinda kullandiklari metodolojinin tespitine ¢alisilmistir.
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QADI ABDULJABBAR AND IBN TAYMIYYA'S UNDERSTANDING OF
PROPHETICY

ABSTRACT

The science of Kalam is divided into three main sections, referred to as Usiil-i Selase:
"Divinity (Uldhiyyah)", "Prophethood (Nubuwwah)", and "Afterlife (Akhirah)". This study
focuses on the concept of Nubuwwah (Prophethood) and examines the views of two
prominent scholars of Kalam, Qadi ‘Abd al-Jabbar and Ibn Taymiyyah, who have particularly
emphasized this concept. Additionally, the study draws upon the ideas of other significant
figures in the field of Kalam as needed. Despite living in different historical periods, one of
the key questions of the research is: "What are the similarities and differences between the
systems of these two scholars?" Through this inquiry, the relationship between the concept of
Nubuwwah in both periods and between the two scholars is elucidated.

This work, titled "The Concept of Prophethood in the Thought of Qadr ‘Abd al-Jabbar
and Ibn Taymiyyah", is structured into an introduction and two main chapters. In the
introduction, the critical approaches of Qadi ‘Abd al-Jabbar and Ibn Taymiyyah toward the
methodology of Kalam and the subject of Prophethood are discussed. Furthermore, their
thoughts on Prophethood are evaluated in connection with various schools and perspectives,
and their critiques on these matters are included.

The first chapter delves into certain concepts related to Nubuwwah, aiming to enhance
understanding of the subject by addressing both linguistic and semantic meanings. The second
chapter comparatively analyzes the arguments of Qadi ‘Abd al-Jabbar and Ibn Taymiyyah on
Nubuwwah. It also attempts to identify the methodologies they employed in Prophethood
discussions.

Keywords: Qadi ‘Abd al-Jabbar, Ibn Taymiyyah, Concept of Prophethood

1. GIRiS

Kelam ilminin ii¢ temel konusundan biri olan ve sem‘iyyat bahsine giren niibiivvet
kavrami yiizyillardir Islam diinyasinda 6nemli bir konumda yer almis ve birgok farkli bakis
acisinin da meydana gelmesine neden olmustur. Bu konya iliskin fikirler ve bununla beraber
fikir ayriliklarinin hangi tarihte basladigin1 direkt olarak ifade etmek glictiir. Ancak soz
konusu tartisma Ozellikle niibiivvet bazinda ele alindiginda, bunu tartisma ortamina getiren
yani temelde reddeden kimseler ilk peygamberden bu yana kendini gostermistir. Bu haliyle
denebilir ki, bunun tarihi temelde insanligin tarihi ile benzer bir konumda yer alir.
Peygamberlerin yasamlarina bakildigi zaman direkt olarak fark etmek miimkiindiir,
gonderilmis olduklar1 kavimlerde yalnizca inkar edilmemis ayn1 zamanda cesitli eziyetlerle ve
farkli saldirilarla karsi karsiya kalmiglardir Yine de inkar edenlerin zuliimleri karsisinda
vazge¢cmemis, kendilerine yilice Allah tarafindan verilmis olan goérevi son ana kadar yerine
getirmek iizere biiylik gayretler gostermislerdir.

Peygamberlerin gonderildigi kavimlerin kimileri yiice Allah’in varligin1 inkar
etmediklerini, ancak peygamber olan kimselerin varligina inanmadiklarini ifade etmislerdir.
Bu noktada niibiivvet, inkarcilarin onyargilarin1 kirmak ve gercekten bir peygamberle karsi
karsiya olduklarini anlamalar1 i¢in; peygamberin tiim vasiflarini kullanarak onlara ikna edici
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bir zemin hazirlamistir. Bunun i¢in peygamberin sahip oldugu birtakim 6zellikler kadar yiice
Allah’1n yaratmis oldugu mucizeler de etkili olmustur.

Son peygamber Hz. Muhammed i¢in de inkarcilar ortaya ¢ikmig, bu miisrikler igin
Kur’an-1 Kerim’de de yeryliziinii yaratanin, gokyiiziinden yagmurla yere su indirip can
verenin yilice Allah olduklarin1 bilmelerine ragmen peygamberi kabul etmediklerini,
niibiivvetin reddedilmesi gerektigini ifade ettiklerini belirtmistir. Miigriklerin bu tutumlari
kisiliklerinden, onlara agik¢a gosterileni kabul edemeyecek olmalarindan, kendi bildiklerini
dayatmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple inkar edenlerin hemen hepsi Allah’in
varligini kabul etse de peygamberleri kabul etmekten siddetle uzak durmuslardir.

Peygamberleri ya da niibiivvet anlayisin1 reddetmek, sadece peygamberlerin yasadigi
donemde degil, sonraki her cagda da rastlanan bir olgudur. Kelam ilmi bu noktada akil ve
diisiince ile insanlarin dogru yolu Ogrenmelerini amaglayan niibiivvet i¢in bir¢ok Onemli
anlayis1 ele almistir. Niibiivvet kavrami kelam ilmi i¢inde bir¢ok farkli alimin bir¢ok farkl
bakis agisiyla derinlemesine incelenmis ve bugiine kadar gelen her onemli bilginin de
kaynagini olusturmustur. Oyle ki bu inkércilarin diisiincelerini etkisiz hale getirecek birgok
kanit, diisiince ve ele alis bicimi ile kelam ilmi niibiivvet ile ilgili 6nemli eserlerin var
olmasini saglamstir.

Goriildiigii gibi Islam diisiincesinde niibiivvet konusu ilk doénemlerden itibaren
tartisma konusu olmus ve inkarci gruplara karsi bu alanda eserler telif edilmeye baglanmistir.
H. III. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren niibiivvet ile ilgili kaleme alinan eserlerde Hint
kokenli Berdhime adli bir gruptan s6z edilmesi bu durumu kanitlar niteliktedir. Ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de deizm ad1 verilen bazi diisiince sistemlerinde de halen niibiivvet
miiessesi lizerine miilahazalar serdedilmektedir. Bu ac¢idan bakildiginda caligmada ele alinan
niibiivvet konusu kelam ve felsefe tarihinin giindemini mesgul eden ve ilk donem kelam
alimlerinin de ilizerine yogunlastig1 konulardan biri olarak giinlimiizde de halen giincelligini
korumaktadir. Arastirmada da bu kavramlarin belirli kisimlar1 ve belirli alimler derinlemesine
ele alinmis, kelam ilminin niibiivvet konusundaki bakis acis1 ortaya konmustur.

Kelam ilminde Kad1 Abdiilcebbar ve ibn Teymiyye donemlerinde niibiivvet anlayislari
tez caligmamiz eski ve yeni donem kaynak taramasina dayali bir ¢alismadir. Konu ile ilgili
gerek Kadi1 Abdiilcebbar’in Serhu-l-usuli’l-Hamse’sini gerek Tesbitii delaili’n-niibiivve isimli
eserinden ve daha birgok eserlerini niibiivvet ile ilgili fikirlerini irdeleyip ele alinacaktir.
Bununla birlikte ibn Teymiyye’yide eserleri ile irdeleyip niibiivvet ile ilgili ve bil hassa
niibiivvet adl1 eserini terclime ederek istifade edip fikirleri beyan edilecektir. Gerek Mutezile
ekolii gerekse selefi kolundan olan degerli sahsiyetlerin niibiivvet ile ilgili farkli diisiincelerini
mukayeseli bir sekilde karsilastirarak calismanin odak noktasi haline getirilecektir. Bununla
birlikte akademik alanda yer alan, konu ile ilgisi olan ¢aligmalardan da literatiir taramasi
seklinde yararlanilacaktir. Kelam ilminde KAdi Abdiilcabbar ve ibn teymiyye dénemlerinde
niibiivvet anlayislar1 makale calismasinda glindemimizdeki bir¢ok yeni akimlara da cevap
niteliginde sunulacaktir. ,

2. NUBUVVET
2.1. Niibiivvetin Kelime Anlam

Niibiivvet kavrami s6z konusu oldugunda ise bu kavramin nerden geldigine iliskin
alan yazinda iki 6nemli ayr1 bakis acisinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Buna gore
Niibiivvet kelimesinin tiiremis oldugu kelime kokiiniin “s— fiilinden ya da “ s ( )
“ geldigi ifade edilmektedir. ilk bakis agisinin ifade etmis oldugu anlayisa gére Niibiivvet
kelimesinin gelmis oldugu fiilin kok anlami “haber vermek™ ve “bir noktadan baska bir
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noktaya gitmek” olarak ifade edilmektedir. Kelime anlaminin bu yapisindan yola ¢ikarak Ibn
Manzur, Allah’in kendilerine ifade etmis olduklarini, bireylere aktaran, gotiiren kimselerin
gergeklestirdikleri gorev soz konusu fiili ifade etmektedir. Beraberinde de kelime kdkiinde
“bir haber verme” anlamimi ifade etmesi de Peygamberlerin sahip oldugu gorevi temsil
ettigine isaret eder (Topaloglu, 2022: 278-279). Mastar hali olarak kullanilan niibiivvet
kelimesi ile risalet kelimesi es anlamlidir. Risalet kelimesi yerine niibiivvet, resul kelimesi
yerine de nebi kelimesi kullanilir. Bir diger goriis olarak “s “ kelime kokiinden geldigini
ifade edenler i¢in ise anlam yiice, serefli olarak ifade edilen istiinliik temsil eden bir yapiy1
saglar. Kisaca niibiivvet peygamberlik, el¢ilik, risalet, nebilik anlamlarina gelir. Peygamberlik
makami1 Allah’tan aldig1 vahiy, emir ve yasaklar1 insanlara ulastirma; ayn1 zamanda sz, fiil
ve davranslar ile ilahi mesaj1 insanlara agiklama makamidir. Ragib el-Isfahani, “Allah ile
akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarmin giderilmesi icin
yapilan el¢ilik gorevi” diye tarif etmistir (Yavuz, 2007: 33/286).

Nebi ve resul kavramlari, Allah’in vahiy yoluyla insanlara 6grettigi bilgileri iletmek ve
O’nun emirlerini insanlara ulastirmak i¢in sectigi kisileri ifade eder. Bu iki kavram, ilahi
elcilik gorevini yerine getiren kisilerin farkli rollerini tanimlar (Yiiceer, (2007: 72).

Nebi, Allah’1n se¢ip gorevlendirdigi elgilerden biridir. Nebiler, Allah’in vahiylerini alir
ve insanlara iletmekle gorevlidirler. insanlara dogru yolu gostermek, ahlaki ilkeleri 6gretmek
ve Allah’in emirlerini bildirmek gibi gorevleri vardir. Resul ise, ayn1 zamanda Allah’in segtigi
elcilerden biridir ve nebiler gibi vahiy alip insanlara iletme gdrevine sahiptir. Ancak resuller,
genellikle daha biiylik topluluklara veya belirli bir doneme yonelik 6zel bir misyonla
gonderilmislerdir. Onlarin da ahlaki rehberlik ve ilahi emirleri insanlara aktarma gibi temel
gorevleri vardir (Yavuz, 2007: 33/286).

Bu terimler, Allah’in segtigi elgilerin gorevlerini ve rollerini belirtmek i¢in kullanilir.
Hem nebiler hem de resuller, Allah’1in vahiy yoluyla ilettigi bilgileri insanlara aktarma ve ilahi
mesaj1 ulastirma vazifesiyle donatilmistir (Adam, 1996: 77).

Kelime olarak Resul ve nebi birtakim ayriliklara sahiptir. Ehl-i Siinnet’in inang
anlayisina bagl olarak, melekler tarafindan Allah’tan vahiy alan ve alisila gelmi olanlari
bozacak bir mucize gdsteren kimseye nebi; yeni bir seriaat sistemi saglayan, daha dncesinde
var olan seriaatin hiikiimsel yanlarinda degisimler meydana getiren kimseye ise resul
denilmektedir. Alimler bu baglamda her iki kavram arasindaki ayrimi yapabilmek igin “yeni
bir seriat ve kitap” seklinde bir karsilagtirma yontemi kullanmiglar, bu yontem Mu’tezile
ekolli hari¢ diger herkes tarafindan kabul gérmiistiir. Buna gore, resul Allah’in kendisine
vahyederek teblige memur ettigi, yeni bir seriat ve kitap verdigi kisidir. Diger bir deyisle,
resl vahiy ile teblife memur olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir seriati yeniden
canlandirarak teblig eden peygamberlerdir. Nebi ise, insanlar1 Allah’in vahyettigi seylerden
haberdar eden kisidir ve kendisine 6zgii bagimsiz bir seriat1 yoktur; 6nceki bir seriatla amel
eder ve insanlara onu agiklamaktadir. Niibiivvet genel, risdlet ise 0zeldir. Risélet, niibiivvet
olmadan ger¢eklesmez. Bu nedenle, her restl bir nebi iken, her nebi bir restl degildir (Yaz,
2024: 10-12).

2.2. Niibiivvetin Kavramsal Anlami

Kelam limde Niibiivvet ‘in kavramsal gergevesi i¢in arastirmada Peygamber kavrami,
Nebi kavrami, Resul kavrami, Nebi-Resul mukayesesi, peygamber géndermenin hiikmii,
niibiivvette erkek kadin tartismasi ve niiblivvet ile mucizeler konular ele alinacaktir. Yiice
Allah, kisilerin yasamis olduklar1 diinya ve ahiret yasami arasindaki sistemi, yapilar1 ve
gereklilikleri anlamalar1 adina belli donemlerde elgiler gondermislerdir. Ancak gerek bireysel
baglamda gerekse toplumsal baglamda insanlar Allah’in gondermis oldugu bu elgileri kabul
etme noktasinda direkt olarak bir hosgorii gostermis degillerdir. Elgilerin her biri kendi

58



zorluklarin1 yasamis ve bu baglamda 6nemli miicadeleler ortaya koymuslardir. Bu baglamda
son el¢i olarak Hz. Muhammed, kendisine verilen teblig gorevini yaptigi sirada birtakim
sorunlar ile karsi karsiya kalmistir. Daha Oncesinde yasamis oldugu toplumda saygin,
giivenilir iligkilere sahip olmasi, kisiligi yasam sekli gibi 0Ozelliklerinden dolay1
Muhammedii’l-Emin diye hitap edilmistir. Ancak teblig goérevi ile beraber ayni toplum Hz.
Muhammed’in yalanci, sihirbaz ya da biiyiicii oldugunu iddia etmistir. Tiim bunlarla beraber
ortaya c¢ikan zorluklarla beraber hicret etmek zorunda kalmistir. Kisiler Hz. Muhammed’in
sOylemis olduklarina inanmadiklarini net bir sekilde ifade etmis, tiim bunlara inanmalari igin
delil sunmasi1 gerektigin belirtmislerdir. Bir kimsenin niibiivvet iddiasinin karsisinda
toplumlarin kendisinden bunu kanitlamasini beklemesi yerinde bir davranig olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda peygamber oldugunu ifade eden kimsenin de Allah (cc) tarafindan
kendisine verilmis olan gorevi kanitlamasi gerekmektedir. Hz. Adem ile baslayan niibiivvet
Hz. Muhammed ile son bulmustur (Yaz, 2024: 12).

Allah, Hz. Muhammed oOncesinde de diinyaya vahiyler aracilifiyla bir¢ok elgi
gondermistir. Ancak, Hz. Muhammed ile beaber bu gorevin devam etmeyecegini ifade
etmistir. Oyle ki Hz. Muhammed igin Hatem’iil-Enbiya denilmis, bdylece son peygamber
sifatin1 almistir. Bunun en net anlami, Hz. Muhammed ile beraber niibiivvet kavramimin da
son bulmasidir. Islam dinine gére peygambere inanmak yalmzca Hz. Muhammed icin degil,
Allah’in gondermis oldugu her bir peygamber icin sahip olmasi gerekilen bir esasi ifade
etmektedir. Bununla beraber “Fakat o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur”
diyerek Hz Muhammed’in son peygamber oldugundan haber vermistir. Ancak bu diger
peygamberleri reddetmek, inanmamak anlamma ¢ikmaz, 6yle ki bu inangsizlik Islam’m
kendisine ters bir yapidir (Yaz, 2024: 12).

Islam’da oldugu kadar Islam 6ncesinde yer alan dinlerde de peygamberlere inanmak,
inancin temelini olusturan bir éneme sahiptir. Inang, bir kimsenin Allah’1 ve onun yaratmis
olduklarini kabul etmekle iliskilidir. Bu iligkinin var olmasini saglayan en 6nemli temsilci ise
peygamberdir. Hangi inan¢ bi¢imi s6z konusu olursa olsun, bunu 6grenmek, yasamak ve
goniilden inanmak niiblivvet araciligr ile mimkiin bir sistem iizerine kuruludur. Bunun
gormezden gelinmesi halinde ise inancin kendisi var olmaz. islam, Peygamber Efendimiz
tarafindan bizlere aktarilmis olanlar sayesinde varligini1 gosterebilmistir. Tiim bunlar i¢in yiice
Kitap Kur’an dénemli bir kaynak olarak yer almustir. Allah, Peygamber, Islam ve inancin
esaslar1 i¢in temel esaslarin belirlenmesi ve 6grenilmesinde 6nemli bir yol gosterici olmus, bu
sayede Miisliiman olan kimselerin yilice Allah ile aralarindaki inang baginin her gegen giin
kuvvetlenmesine imkan saglamistir. Islam diinyasinda yer alan ilk Islami calismalar,
beraberinde kelam ilminin varli§ini ortaya koymasini saglayan bir zemin olusumu
gostermigtir. Var olan metinler Kelam ilminde 6nemli gelisimlerin meydana gelmesine katki
saglamis, tevhid inancinin Islam diinyasinin derinliginde yer almasina 6nemli bir kaynak
olmustur. Tiim bunlarm yaninda Islam’imn bir diger nemli belirleyicisi olarak yiice Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed’in 6limii ile beraber, akide konular1 ve dinin ana hususlar
noktasinda mezhepler ve yonelimler meydana gelmekte ve dnemli goriis ayriliklar1 giderek
kendini gdstermektedir. S6z konusu bu siire¢ beraberinde Kelam ilminde akidevi konulari ele
almak ya da yanlis inanglarin ortadan kalmasini saglamak tiizere bir anlayisin gelisim
gostermesine imkan saglamak gibi bir amaca hizmet etmistir (Akcay, 2001: 26).

Tiim bu baglamda niibiivvet, islam inancinin temel esaslar1 arasinda yer almaktadir
Niibiivvete inanmayan kimseler i¢cin iman etme durumudan bahsetmek miimkiin degildir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah insanlar i¢in her topluma bir peygamber gonderdigini
vurgulamaktadir. Allah, peygamberleri araciligiyla insanlara ilahi mesajlar gondererek onlarin
diinyada sorumsuzca hareket etmemesi gerektigini gosterir. Son peygamber Hz. Muhammed
ile kiyamete kadar var olacak olan son ilahi mesaji Kur’an-1 Kerim’i gondermis ve bu kitap
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yaklagik 1400 yildir lafzi ve hitkimleri aslini korumaktadir. Bu durum Hz. Muhammed’in
peygamberliginin ispat1 ve Islam dininin hak oldugunun da bir gostergesidir (Durmus, 2008:
52).

Kur’an-1 Kerim’de inang ele alinirken peygamberlere olan imanin vurgsu biiytiktiir.
Inang unsurlarinin temelinde, Allah’a iman 6ne ¢ikar, bu imanin yan1 sira dinin biitiin konular
niibiivvet kavrami iizerine kurulmustur. Bu da peygamberligin ne kadar onemli oldugunu
ortaya koymaktadir (Yiiceer, 2007: 82).

Allah, emir ve yasaklarini, buyruklarint kisilere aktarmak amaciyla elgilere vahiy
gondermistir. Niibiivvet, ilahi kaynakli bir vahiy kitabina dayanir. Kutsal kitap, Allah’in emir
ve yasaklarint ve ayni zamanda rehberligini digerlerine aktarmasini saglamasi igin elgilere
gonderilmektedir. Bundandir ki niibiivvet gibi kutsal kitaplara inanmak da inang sisteminin
onemli bir parcasimi temsil etmektedir. Ciinkii bu kitaplar, Allah’in elgileri aracilifiyla
insanlara ulastirilan emirlerini ve rehberligini icermektedir (Tiircan, 2006: 221).

Nisa Suresi 136. Ayette sdyle ifade etmektedir:

Ay 55 a5 U8 oe O30 A S5 Al gt e 058 sl Iy s A ) skl 1 stal Gl LT
s Vol i 38 AN aglls allhs 5 <8G5 “Ey inananlar! Allah’a, elgisine, elgisine
indirmis oldugu kitaba ve daha onceleri indirmis oldugu kitaba inanin”(Nisa stresi 136. Ayet)
seklinde emirler yer alir. Ayetten de ortaya konulacag: gibi Allah’a inang duymak, beraberinde

peygamberlerine ve onlara gonderilmis olan kitaplara inan¢ duymay1 da igcermektedir (Bilgiz,
2013: 35).

Kelam ilmi Islam inan¢ esas ve ilkelerini Kur’an-1 Kerim ve Siinnet 1s1iginda
aciklamistir. Akli ve nakli delillere dayandirilarak her alim kendi diislincelerini beyan etmistir.
Kelam ilmi ii¢ ana konudan olusmaktadir. Bunlar su sekilde ifade edilir:

[lahiyyat,
Nibiivvet,
Semiyyattir.

Bunlara usil-i seldse denir. Bu konulardan en 6nemlisi Allah’in varlhigi, birligi,
stfatlari, isimleri gibi konularin islendigi ilahiyyat konusudur. Kelam ilminde 6nemli bir yere
sahip olan niiblivvet bahsi ikinci en Onemli konusu olmustur. Kelamin ilk baslangic
siirecinden glinlimiize kadar olan kisimda bu ilim tizerinde c¢alisgan hemen herkes niibiivvet
kavramini ele almistir (Yaz, 2024: 14).

2.3. Niibiivvetin imkam

Niibiivvetin imkanlt olmasi, Allah’in insanlara buyruklarini bildirmesi amaciyla
peygamber gondermesinin miimkiin ve de vacip olmasini igermektedir. Yani akli olarak bir
topluma peygamber gondermenin Oniinde bir engel olmadigi siirece imkanligi da soz
konusudur (Akgay, 2001: 217). Insanlarin kendinden iistiin bir yaraticiya inanma ihtiyaglari
yapilarinin geregi s6z konusudur. Yiice Allah bunun i¢in insanlara hem bu diinyadaki hem de
ahiret hayatindaki inanct ve dinin gerekliliklerini edinmelerini saglamalar1 amaciyla
peygamberlerini gondermistir. Bu da niibiivvet kavramini ortaya koymustur. Bununla beraber
Allah’mm var olduguna iliskin deliller, peygamber olan kimsenin gergekligine iliskin
delillerden daha fazladir. Bu yiizden de bu noktada insanlarin biiyiik bir kismi1 zaman zaman
boyle bir durum karsisinda slipheye diismiislerdir (Yavuz, 2020: 26).

Islam’in Arap yarimadasinda da uzak alanlara aktarilmasi ile beraber niibiivvet
kavrami Siimeniyye ve Berahime basta olmak iizere Yahudi, Hiristiyan ve
Dehriler/Materyalistler gibi dini ve felsefl akimlar karsisinda Islam alimlerinin bu diisiinceyi
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en iyi sekilde temsil etmesi ve ele almasini gerektiren bir zorunluluga doniismiistiir. Bu
baglamda alimlerin biiyiik bir kism1 niiblivvetin imkani, ispat edilmesi ya da gerekli olmasi
gibi konular1 ele almis, bakis acilarin1 6zellikle bu alandaki diisiince yapilarini ortaya koymak
tizere sekillendirmislerdir (Barlak, 2018: 44).

Delil olarak sundugu yaklasimlar incelendiginde peygamberlik kavramu iliskiyi daha
iyi anlamak miimkiindiir. Hz. Muhammed’in Siinnet’i Eg’arl alimleri i¢in ana kaynaklardan
biri olmus ve bu konuda diisiincesini sik bir sekilde vurgulamistir. Bu yaklagimini ise “Ya
eyyuhd-llezine amenii ati’ti(A)llahe veati’ii-rrasile veuli-l-emri minkum(s) fe-in tendza tum fi
sey-in feruddihu ila(A)llahi ve-rrasili in kuntum tu/miniine bi(A)llahi velyevmi al-dhir(i)(c)
zalike hayrun veahsenu te/vila(n)” (NISA 5/59) ayeti ile ifade etmistir. Ayn1 zamanda Es’ari
alimleri mucize gibi kavramlarin yalmizca Peygamber ile smirli oldugunu ifade ederek,
peygamberlik kavraminin 6nemi iizerine bakis agisini ortaya koymustur. Bu bakis agisini
onaylamak igin bir diger yaklasimi da kadinlara olan bakis agisidir. Ornegin Yahudilik inanci
s0z konusu oldugunda kadin peygamberler de bu hususta onemli bir yere sahiptir. Eg’ari bu
konudaki goriisiinii peygamberlik vazifesinin yalnizca erkek olanlar ile sinirlt olmasi gerektigi
seklinde ifade etmistir. Tiim bunlarla beraber denilebilir ki Eg’ari i¢in peygamberlik, mucizevi
birtakim seylere sahip olabilme ile baslayan ve her tutumunda yiice Allah’in varligim
kanitlayan davraniglar biitiinii olarak devam eden bir kavrami temsil eder (Akbasg, 2023: 23-
24).

Mu‘tezili inancina sahip diisiiniirler, Allah’in bir peygamber gondermek zorunda
oldugunu direkt bir sekilde kabul ederler, bunu da akla dayali sekilde ifade etmektedirler.
Bununla beraber bu diisiinceyi savunanlar iki yaklasimla bunu ele alirlar. flkinde Allah’m
peygamber gondermesinin mutlak bir zorunluluk oldugu diisiincesi direkt olarak hakimken;
ikinci diisiince seklinde bu zorunlulugun ezeli ilmiyle alakasi vurgulanir. Bu diisiinceler
arasinda Allah’in inanacak olan kimselere peygamber gonderip, buna inanmayacak olan
kimseler igin ise el¢i gondermeyi tercih ettigini ifade eden yaklasim da bulunmaktadir. Oyle
ki Allah, imam saglamaycagini bildigi kimseler i¢cin peygamber gonderme mecburiyetinde
degildir, ancak bir mazeret sunmalarin1 engelemmek amaciyla da elg¢i gondermis olmak
gerekmektedir (Abdiilcabbar, 2017: 122).

Siilerin bu konuya iligskin yaklagimlart durumu ele alirken gosterdikleri tutum diginda
Mu’tezili inanci ile benzer yapiya sahiptir. Bu inancin alimleri, niiblivvetin insanlar i¢in
sayisiz yararlar ortaya koydugunu, Allah’in bir davranisi ile meydana gelmis olan bu yapinin
sagladiklarindan 6tiirii Allah’a vacip olusu ifade edilir (Akbas, 2023: 24).

Stimeniyye ve Beradhime gibi felsefi yaklasimlar da bu konun iizerinde goris
bildirmiserdir. Digerlerinden ayrilir sekilde Allah’in bir peygamber gondermesini akil yolu ile
onaylamanin miinkiin olmadigini ifade ederler. Bu ifade edis beraberinde Allah tarafindan
gonderilmis olan her peygamberin de reddedilmesine ¢ikmaktadir. Ancak bu konuda net bir
fikir birligi s6z konusu degildir. Stimeniyye inancindaki kimilerine goére bu durum yalnizca
Hz. Adem icin gegerli olan bir durumu ifade etmektedir. Bu ise peygamber olarak yalnizca
onun varligini kabul ettikleri anlamma gelir. Oyle ki Allah, Hz. Adem’i insanlar igin
peygamber olarak gondermek zorundadir ancak ondan sonra gelenler icn boyle bir zorlugu
s0z konusu olmamistir (Akbas, 2023: 25). S6z konusu kesinligi belli olmayan benzer
diisiincelerin Berahime inanci i¢in de gecerli oldugu ifad edilmektedir. Buna gére Hz. Nuh,
Hz. Ibrahim ve Hz. Idris’in niibiivvet ettkileri ancak kalanlarin bu noktada sayilmadigini ifade
ederler. Bu 3 peygamberi ne sekilde sectikleri ise herhangi bir netlik gercevesinde ele alinmaz
(Amidi, 2004: 274). Tiim bu iddialar 1s181nda séylemek miimkiin ki niibiivvet kavramimi ve
varligini kabul edenler c¢okluk olmasina ragmen, ne sekilde kabul ettikleri arasinda
degiskenlik oldukca fazladir.
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2.4. Selefilere Gore Niibiivvet

Selefiyye, sahabe ve tabilin donemi Misliimanlar1 ve onlarin metotlarini takip
edenlere verilen bir isim olarak kullanilmaktadir. Selefiyye s6z konusu oldugunda birtakim
mezheplerin isimlendirmesinde bulunmak dogru bir anlayisi temsil etmez. Bazi birtakim
konularda ayr1 diislince ig¢inde yer almalari haricinde Ehli Siinnet kelamcilari ile benzer
diisiince yapilarina sahip olmalarindan dolay1 bu cat1 altinda degerlendirmesi yapilmistir. Bu
anlayis Hz. Muhammed’in 6liimiinden kisa bir siire sonra kendisini gostermis oldugundan, bu
stirecte hentiz fikir ayriliklar1 sonraki donemler gibi yogun sekilde meydana gelmemistir.
Dolayisiyla niiblivvet kavramina iliskin bir ispat yaklagimi da bununla iligkili olarak gerekli
olmamigtir. Buna karsin ilerleyen zamanlarda Selefiyye yaklagimi ile hareket eden kimselerin
bu konu iizerine calistigini ifade etmek miimkiindiir. Ahmed b. Hanbel’in goriisleri ifade
edilirken onun niibiivvet konusunda genel olarak peygamberlerin giinahlardan korunmus
oldugunu, peygamberlerin birbirlerinden iistiin oldugunu ve en ylice mertebede Hz.
Peygamberin bulundugunu, mucizelerin ise baskasi tarafindan meydana getirilemeyecegi i¢in
niiblivvetin ispati olarak tek gecerli unsur oldugunu savundugu belirtilmektedir (Tokus, 2022:
43).

Ilk dénemden daha ziyade sonrasindaki siirecte selef anlayisini savunan kimseler bu
konuda daha detayl1 bir anlayis ortaya koymuslardir. Ibn Hanbel’den sonra bu konuda en net
ve genis ¢apli diisiince

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye tarafindan gergeklestirilmistir. Boylece niibiivvet bu
yaklasim icinde ele alinan onemli konulardan biri olarak ele alinmaya baglamistir (Barlak,
2015: 85).

Teyyime’nin anlayisinda bir kimsenin peygamber oldugunu iddia etmesi ve bunun
gercekligi iizerinde mucize kavraminin var olmasi demek bunun nakli delil kavrami ile
iliskilendirilmesi demektir. Oyle ki bu delil i¢in yiice Allah, Hz. Musa’nin gerceklestirmis
oldugu mucizeler karsisinda “Iste bunlar sana Rabbinden iki delildir.” Buyurmus ve bunlar
kesin delil ¢ercevesinde yer almistir. Mucizelerin peygamberlerin varligini gostermesi kadar
bir diger onemli gosterge de peygamber olan kimsenin giinahsiz olmasidir (Tokus, 2022: 44).

Insanlarin en iyiye sahip olmasi icin peygamber olan kimsenin gercekliginin
kanitlanmasi sarttir ve bu kanit daha ¢ok mucizevi bir olayin gerceklesmesi ile s6z konusu
olur. Bu noktada ibn Teymiyye, Kur’an’a basvurarak peygamberligin ispati agisindan
kullanilan burhan, ayet ve delilleri genel mucize kavramindan ayirarak, peygamberligi
ispatlamak i¢in mucize kavramini 6zellestirmistir (Yaz, 2024: 42).

Daha sonraki asirlarda yetismis olan Selefiyye mezhebine mensup Ibn Teymiyye nin
niiblivvet diislincesinin temelinde din-fitrat, vahiy-akil uyumu yer almaktadir. Ona gore akli
deliller, peygamberlerin peygamberligini kabul etmeyi gerektirir. Bundan dolay1 niibiivvet
kurumunu inkar eden, akli delilleri de inkar etmis olur. Peygamberligin mahiyeti konusunda
filozoflar1 tenkit eden Ibn Teymiyye’ye gore peygamber, insan fitratin1 degistirmek igin
gonderilmemistir. Tam aksine fitrat1 gelistirmek, olgunlagtirmak ve kemale erdirmek i¢in
gelmislerdir. Higbir peygamberin digerleriyle c¢elismedigini, getirdikleri seriatler farkli olsa
bile teblig ettikleri dinin bir oldugunu belirtmistir. Ayrica niibiivvet konusunda
peygamberlerin ismet sifatina  vurgu yapmistir. Ona gore ismet, peygamberlerin
hatasiz/giinahsiz olmalarindan ziyade, insanlara iletmis olduklar1 vahyin hata ve yanlisa kars1
Allah tarafindan muhafaza edilmesidir (Kaya, 2023: 30).

2.5. Mu’tezile ile Selefiyenin Niibiivvet Alayislar

Allah’in peygamber gondermesinin onun igin vacib oldugu goriisii Mutezile
kelamcilari igin oldukga dnemli bir konumda yer alir. Oyle ki Allah, kullar1 igin en iyi olam
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meydana getirmektedir, dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesi bu noktadaki dnemli bir
yaklasimi ortaya koyar (Abdiilcebbar, 1988: 563). Fazlurrahman, Mutezile’nin “Allah’n aslah
olan1 yapmasinin zorunlu oldugu, yapmadig: takdirde adil bir varlik olamayacagi1 ve boyle bir
varligin da Allah olmasimin miimkiin olmadigi” diisiincesinin agik bir sekilde Helenistik etki
altinda ve Stoacilik’in tesiriyle gelistirilmis oldugunu iddia etmektedir (Dag, Aydin, 2016:
156).

Bu anlayis i¢inde aslah olanin ne anlama geldigine iliskin birigok farkli bakis acis1 s6z
konusudur. Bu bakis agilardan ilki Bagdat Mu’tezilesi tarafindan ifade edilen yaklasimdir.
Buna gore hem diinyevi hem de dini olarak ele alinmasi fark etmeksizin her durum aslah
anlayis1 ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu durum net bir sekilde Allah i¢in vacip olan bir
durumdur. Bir diger goriis olarak ise Basra Mu’tezilesi’nin diislince yapisini ortaya
koymaktadir. Buna gore aslah kavrami yalnizca dini konular ile iligkilendirilir ve bu konuya
lituf odakl bir yaklagim sergilenir. Son goriis de Mutezile inanci i¢inde yer almakta ve aslah
diisiincesinin yeryiiziindeki hayat i¢in var oldugunu savunmak yanlig kabul edilmekte ve
Allah i¢in peygamber gondermenin vacip olusu ifade edilmektedir (Aydinl, 2018: 2 77-278).

Mu’tezile ve niiblivvet kavramini ele airken salah-aslah anlayisiyla beraber hiisiin-
kubuh kavramini da ele almak gerekmektedir. Mutezile kelamcilar1 esyada var olan iyilik ve
kotiligiin yahut giizellik ve cirkinligin akil ile bilinebilecegini ifade etmektedir. Ancak yine
onlara gére bunlarin viicub ifade etmesi akilla degil vahiyle miimkiin olmaktadir. Iyilik hiisiin
ile kotiiliikk ise kubuh ile ele alimaktadir. Oyle ki bu konuda Kadi Abdulcebbar eserinde bu
durumu ele alir ve sOyle ifade eder: (Tokus, 2022: 41).

“Stiphesiz akil (el-‘akl), (seyleri) giizel (hasen) ve ¢irkin (kabih) olarak degerlendirir.
Fiiller (el-ef"dl), aklin giizel buldugu ve gereklilik (vacip) addettigi seyler ile ¢irkin buldugu
ve haram kildigi seyler olarak ikiye ayrilir. Allah'in (emrettigi) giizeli emretmesinin tek sebebi,
onun zatinda (nefsihi) giizel olmasidir; c¢irkin olani yasaklamasimin tek sebebi ise, onun
zatinda c¢irkin olmasidir.”

Bunun anlami hem hiisiin hem de kubuh kavramlarinin insanin akli ile
anlayabilmesinin olast oldugu ve Allah’in yasaklamis oldugu sey 6ziinde kotii oldugundan,
emrettigi sey ise 1yi oldugundadir (Golct, 2012: 51).

Mu’tezile durumu bir bagka agidan da ele alir. Bu bakis acist peygamberle iletisim
kuracak olan kimselerin bakis acisini ele almay1 amaclar. Buna gore insanin aklinin sorumlusu
oldugu her sey, her kosulda uyulmasi gerekir ve insan bunu bildiginden peygamber
gonderilmesine gerek yoktur. Her kosulda isyanla karsilik verecek kisiler i¢in de benzer
durum gegerlidir. Ancak itaate daha uyumlu olan kimseler i¢in peygamber gonderilmesi
gerekir. Ancak bu goriis tarihsel silire¢ iginde meydana gelen olaylar baglaminda ele
alindiginda belli birtakim sikintilar barindirmaktadir. Oyle ki Hz. Muhammed’in kendine
inanmayan miisriklere yonelik vermis oldugu ugras hikmeti olmayan bir durum olarak goriiliir
bu diisiince baglaminda (Golcii, 2012: 52).

Ancak biitiiniiyle ele alindiginda bu diisiince yapisina goére durum soyle ifade edilir:
Insan akli smirli bir kapasite ile cercevelenmistir ve dolayisiyla belli birtakim idraklarda
bulunmasi dogas1 geregi miimkiin degildir. Bu nedenle Allah tarafindan bir peygamberin
gonderilmesi birer zorunluluk durumun ifade eder ve bunula beraber el¢i gondermesi ise yiice
Allah’1n hikmeti geregidir.

Kadi Abdiilcebbar Allah’in peygamber gondermesinin miimkiin oldugunu ifade
ederken Allah’in ilmi agisindan vacip, kullarin faydasina olmasi bakimindan ise hiisun
oldugunu dile getirmistir (Abdiilcebbar, 1988: 563).
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Mucizenin niibiivvete delaleti konusunda ise Kadi, mucize ve peygamberin varlig
arasindaki iliskinin dogru oldugunu ifade eder. Oyle ki KAdi’nin bu diisiince ile genel olarak
Mu’tezile anlayisindan daha farkli bir anlayis igerisinde oldugu ifade edilmektedir. genel
Mu’tezile anlayisi iginde nebi ve onun sadakati, kendisine iman edilmesi adina basl baglina
yeterli bir unsuru ifade eder. Bu yiizden iman etmek icin herhangi bir mucizevi olayin
gergeklesmesi de gereklilik durumunu teskil etmez (Suphi, 1985: 133).

Kadi Abdiilcebbar el- Mugni isimli eserinde peygamberlerin mucizelerini 3 farkl
baslik altinda ele almistir. Bu basliklar su sekilde ifade edilmektedir:

1.Tahaddi: meydan okuma

2. Genel dis1 olma: hususiyet
3. Maksat ve gaye: faydacilik
2.6. Niibiivvetin Ispati

Ispat, “bir seyi yokluktan varliga ¢ikarma, baska bir seyin tespiti hususunda hiikiim
verme anlamlarina” gelmektedir. Yiice yaradan ile insan arasinda var olan iliskiden dolay1
niiblivvete yonelik kanit her zaman i¢in lizerinde durulan konulardan birini olusturmustur
(Arici, 2022: 15). Nibiivvetin varligint ortaya koymak i¢in 2 6nemli unsurdan bahsetmek
miimkiindiir. S6z konusu bu 6nemli iki kaynak vahiy ve mucize olarak ifade edilir. Alimlere
goree Hz. Peygamber’in risaletini kanitlamay1 saglayacak olan kaynaklarin hemen hepsi akli
deliller olarak ifade edilmektedir ve mucizesini ortaya koyan en biiyiik kaynak da Kur’an’dur.
Oyle ki Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmayanlara yonelik “Kendilerine okunan
kitabr sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?” diyerek bunu Ankebut Suresi 51. Ayet ile
ispatlamistir. Bununla beraber Kur’an diger kitaplardaki mucizelerden direkt olarak ayrilan
bir yapidadir. Diger peygamberler icin mucizeler birer mekanda gergeklesmis, burada
olmayanlarin bunu gérmesi miimkiin olmamistir. Bunun anlami s6z konusu mucizenin daha
sonrasinda devamlilik gosteren bir varliginin olmayisidir. Ancak Kur’an bakidir. Birinin onu
gormesi, diretk olarak o mekanda bulunmasina gerek yoktur. Dolayisiyla bu durum Hz.
Peygamber’in risaletinin ispatidir (Arici, 2022: 18).

Ancak mucizler ile peygamberlik ispatinin miimkiin olmayacagina dair goriisi
savunanlar da bulunmaktadir. Bunlardan biri ise Ibn Riisd’dir (6. 595/1198). Ona gore, bir
mucizenin gerceklesmis olmas1 direkt olarak peygamberin varligina isaret etmemektedir. Oyle
ki insanlarin insan aklinin kavrayamadigi, beklenmedik her durumun mucize olarak goériilmesi
bir tiir sihirbazlik kavramidir ve bu sekilde yapilmis bir mucize tanimlamamsinin da
onaylanmamasi gerekmektedir. Ayrica Kur’an, miisrik olan kimselerin peygamberlerin
birtakim hissi mucizeleri talep etmeleri durumunda buna inanmamak amaciyla gerceklesen
olaylarin sihirden 6te bir sey olmadiglr ve peygamberlerin yalanlanmasi gerektigin de ifade
etmektedir. Ona gore bir peygamberin yaradandan almis oldugu vahiy, insanlarin dine davet
edilmesi icin gosterilen eylem temelde peygamberligin birer kanitini meydana getirir. Bu
durumda ele alinan 6l¢t, insanlar1 bilgi, inan¢ ve ahlak yoniiyle mutmain edecek niteliklere
sahip bir dinin tebligi olup olmadigidir (Fersatoglu, 2019: 24-54).
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3. KADI ABDULCEBBAR VE iBN TEYMiYYE'NiN NUBUVVET ANLAYISI
3.1. Kadi Abdiilcebbara Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin gerekliliginin, Allah ve kul agisindan diger bir ifadeyle dini ve diinyevi
bilgiler bakimindan ele alinmas1 miimkiindiir. Bundandir ki bir peygamberin gonderilmesinin
sayisiz yarar1 ve bunlarla beraber ortaya ¢ikan hikmetleri s6z konusudur.

Bu dogrultuda peygamber gonderilmesinde sayilamayacak kadar hikmet ve faydalar
vardir. Zira insanlarin diinya ve ahiret saadetine ulasmasi ancak peygamber géndermekle

saglanir (Arici, 2022: 24).

Ehl-i Siinnet kelamcilari, insan aklinin diginda kalan durumlar karsisinda dogru olant
ortaya koyma ve eksiklerin giderilmesini saglamak amaciyla var olan roliin peygamberler
tarfindan elde edilmis oldugunu ifade ederler. Matiiridiye icin, ylice yaradan insanlar i¢in
faydali ve faydali olmayan durumlari kullarina aktarmalidir. Bunun i¢in de bu aktarimi
saglayacak, bunun her bakis acis1 ve soru ile ele alinmasini ve kolay bir sekilde 6grenilmesini
saglayacak bir kimseye ihtiya¢ vardir. Bunu sagayacak olan kimse peygambelerdir. Oyle ki
insanin nefis kavrami da 6n plana ¢iktiginda bilgiye yeterince sahip olmamasi ya da nefsinin
kotii olana yonelmesi ile beraber yaptigi hatalarda bundan geri donebilmek, dogru olani
ogrenebilmek amaciyla peygambere ihtiyact soz konusudur. Bununla birlikte gida ve zehir
gibi 6liim ihtimali olan seylerin tecriibe ile tespit edilmesinin imkansiz oldugunu, ahiret
hallerinin, emir ve yasaklarin inceliklerinin de Allah’in bildirmesi olmaksizin bilinmesinin
miimkiin olmadigini belirtmistir (Sablni, 2014: 175-180).

3.2. Kadi Abdiilcebbara Gore Niibiivvetin Vehbilik Kesbilik Meselesi

Es’ari ve Matiiridiyye kelam alimleri peygamberligin vehbi bir makam oldugunu
birbirine benzer sOylemlerle ve ortak kanitlarla ortaya koymustur. Kelam alimlerine gore
Allah-u Tedla’nin peygamber gondermesini bu miiessese igin segilen kiginin yeterliligine
baglamak, diger taraftan onun bu makama hak kazandigini 6ne siirmek gercek olmayip, Yiice
Allah’1n istedigi kuluna liitfetmesi olarak diistinmenin gereklidir. Cilinkii bu makam, caba ve
calisma ile elde edilemeyecek ve biitliniiyle ilahi bir lituf ve ihsanin sonucu olan bir yiice
makamdir. Peygamberlik her bedeni ve ilmi ¢aba gosteren insanin elde edebilecegi, her kisiye
acik olan ve sunulan bir makam degildir. Zira insan olma ya da melek olma sifati ¢aba
gosterip kazanilacak bir 6zellik degilse, niiblivvet ayn1 agidan ¢aba ve kesb edilip kazanilmig
bir vasif degildir (Hatipoglu, 2021: 97).

Bu makama ulagmak icin bir veraset s6z konusu degildir. Bir inkarcinin ¢ocugunun
peygamber olmasi, bir peygamberin ¢ocugunun inkarci olmasi miimkiin goriiliir. Niiblivvetin
elde edilmesinde ne peygamberin zatina ne de onun herhangi bir kesb veya fiileri ulagsmis
olmas1 sebebiyle kazandig1 anlamina gelir. Bu, Allah’in kendisini sectigi kuluna “Ben seni
elci olarak vazifelendirdim, artik insanlara tebligde bulun” diye bildirdigi ona bahsettigi bir
iyiligin sonucudur (Bayram, 2015: 173-174).

Es’ari mezhebi alimlerinin niibiivvet ile ilgili yaptiklari tanimda “secilme ve lituf”
kelimelerine vurgu yapmalarinin da tezahiirii {izere niibiivvet vehbl bir mertebedir. Zira
niibiivvet kesbi yani kisinin ¢akisip elde edecegi bir sey olsaydi, insanlar arasinda rekabet ve
haset zuhur eder, insanlar birbirlerine mani olmaya calisacaklardi. Peygamber niteligine
erismek amaciyla iyiliklerin karsiligina bu diinyada sahit olmayi, imtihan hikmeti baglami
acisindan da dogru degildir. Boyle bir vaziyette Allah’in maunetiyle kazanilan basarilari
kendileri yaptigini savunur hale geleceklerdir (Hatipoglu, 202: 98).

Miiellifin bu konuyla ilgili goriisii tefsir kitabindan yararlanilip izaha yer verilecektir.
“Bu kitabin sana kalbine ve vahiy ile birakilacagini ummazdim; fakat o, rabbinden bir rahmet
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olarak geldi. Oyleyse sakin kafirlere destek olma!”. Vehbilik, peygamber segilen bir kisinin
kendi kazanmasi sonucu elde edecegi bir vazife olmadigi anlamina gelir. Peygamberlik
miiessesi ilahi tercihtir ve dis bir etkinin olmadig1 asikardir (Sarica, 2020: 560).

Kadi Abdiilcebbar, bu ayetin Hz. Peygamberin niibiivvetinin bir kanit1 oldugunu soyler.
Tipk1 Hz. Musa’nin (a. s) bir peygamber olarak secilip ylice bir vazife ile gdnderilmesi gibidir.
Ayrica Hz. Musa’nin bdyle bir seyi hi¢ beklememis ve temenni etmemis, bir seyahat aninda
birden ¢agrildigin1 ve daha onceki yasamiyla hi¢ alakasi bulunmayan bir vazifeye tayin
edilmig gibidir. Peygamberligin de ayni ruhaniyette oldugunu belirtir. Mekke halki Hira
magarasindan indigi bir giin Oncesine degin, onun silirdiirdii§ii hayat tarzin1 gayet iyi
biliyorlardi, nelerle ugrastigi konustugu konular1 alaka ve faaliyetlerinin 6nemini biitlintiyle
bilmekteydiler. Hi¢ kimse Hz. Muhammed’in Hira magarasindaki inkilabi anindan sonra
birdenbire giinliik konusmalarimin mevzusu haline geliveren konu, problem ve diisiincelerle
alakali tek bir kelime duymamisti. Hi¢ kimse Kur’an sekil i¢inde duymaya basladigi bu tiir
kelimelere, terimlere, bu tiir bir konusma bi¢imine yoneldigine tanik olmamist1 (Hatipoglu,
202: 98).

Higbir teblig icin ayakta durup dikilmemis bir bildiri sunmamis veya bir eylem
baglatmamisti. O inkilabi zamandan bir giin 6ncesine degin hayatin1 dogru ve kanuna uygun
olarak kazanan ailesi ile mutlu bir yasam siiren, misafirlerini agirlayan, yoksullara yardim
eden, akrabalarma iyi muamele eden ve bazi zamanlarda ibadet icin inzivaya g¢ekilen bir
tliccar gibi yasamini slirdiirmiistiir. Boyle bir kimse i¢in aniden diinyay1 sarsan konusmalar
yapmak, inkilabi bir bildiriyi teblig etmek, 6zel bir edebiyat kuvvetli ve atilimct bir yasam
felsefesi, temelli bir fikir, ahlak ve sosyal yasam nizami getirmesi biiyliik bir degisikliktir
(Hatipoglu, 202: 98-99).

Psikolojik olarak da boyle bir farklilik hazirlanarak fikri ¢aba harcayip olacak bir is
degildi, boyle bir hazirlik ve ¢aba her haliikarda bir kisinin, i¢cinde bulundugu kisilerden
saklanmayacak belirli tekdmiil asamalarindan ge¢mek mecburiyetindedir. Sayet Allah
Resfiliiniin yasami1 boyle asamali bir gelisim siireglerinden ge¢mis olsaydi Mekke’de yasayan
ylizlerce insan sdyle ifade ederdi: “Bu kisinin bu denli ileri gidecegini sana sdylememis
miydim? “Ama tarih Mekke putperestlerinin Allah’in elgisine karsi her tiirlii itirazda
bulunmalarima ragmen, hi¢ kimsenin Mekke’de boyle bir itirazda bulundugu kayit altina
alimmamistir (Hatipoglu, 202: 99).

Bir seye daha dikkat edilmesi gerektigini; Hz. Peygamber’in bizatihi kendisi bir el¢i
olarak gorevlendirelecegini ne bekliyor ne ummuyor ne de istekte bulunuyordu. Ama hig
beklenmedik anda bu tecriibeyle karsi karsiya geldigini bu ilk emrin baslangici ile alakali
hadis-i serifler de belirtilen hadislerle de desteklendigini ifade etmistir. Cebrail ilk
kargilasmasinda ve alak stresinin ilk ayetlerinin indirilmesinden sonra Hz. Peygamber (s.a)
hasyete kapilip titreyerek Hira magarasindan hizli bir sekilde evine doniip hanimina “benim
istimil Ortiin, beni Ortiin demistir. Bu endiseli durumdan biraz siyrildigt zaman basina
gelenleri esine anlatir ve soyle ifade eder: “Sanirim yasamim tehlikede” hanimi soyle der:
“Hayir! Asla! Allah seni asla tizmez. Sen akraba haklarini riayet edersin, fakire destek olur,
miskine yardim edresin, hep iyilik etmeye hazir bulunursun sen (Hatipoglu, 202: 99).

Sayet Allah Restlu (s.a) daima bir elgi olma istegi tasisaydi, “peygamber olacak
kisiyim” diye diisiinseydi akli, diisiincesi hep bir bildiri gelecek olan melegin belirecegi
vakitte olsaydi, magara tecriibesinden sonra i¢i mutlulukla dolar ve kavminin huzuruna gidip
el¢iligini beyan etmeyi isteyecegini ifade etmistir. Ama bu durumun tersine o sahit oldugu sey
karsisinda ne yapacagini bilmeyip hasyete kapilip eve gidip ve tamamen istii ortiilii oldugu
halde, yataginda uzanmistir. Biraz endisesi gegtiginde hanimina hira inzivasi aninda basina
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gelen olay1 bir bir anlatti ve endise ve hislerini ifade etti. Bu bir nebi aday1 oldugu fikrine
kapilan kisinin durumundan ne denli farkli degil mi? (Hatipoglu, 202: 100).

Ayrica bir kocanin yagamini, tutku ve fikirlerini, esinden daha iyi kim bilebilir? Sayet
kocasiin bir nebi adayr oldugunu, melegin geligini dort gozle bekledigini daha 6nceden
bilseydi, cevabi1 Hz. Hatice’nin climlelerinden c¢ok farkli olacagini 6rnegin sdyle derdi:
“Sevgili esim neden bu kadar endiseye kapiliyorsun. iste uzun zamandir istedigini elde ettin.
Suan bir aziz gibi davran. Ben de hediye ve ikramlar1 elde etmek i¢in kollar1 sivayacagim”.
Ama o, 15 senelik hayat yoldaslig1 siiresince kocasinin bildigi kadariyla seytanin onun gibi iyi
ve fedakar birine musallat olacagina bir an dahi ihtimal vermedigi gibi, Allah’in onu zor bir
sinava tabi tutacagini da aklindan gec¢irmedigini, Demekki esinin sahit oldugu hadise Hak ve
gergektir. Hz. Peygamber’in niibiivvetine Oylesine apagik kanit olusturdugunu gercekei bir
kisi onu kolay kolay reddetmeyecektir (Hatipoglu, 202: 100).

Kadi Abdiilcebbar, Allah Resiliiniin peygamberligini kanitlamak i¢in sdzlerine soyle
devam eder: Allah Restliiniin okuma-yazma bilmedigi, onun dogumundan ihtiyarligina kadar
tiim yasamini oralarda siirdiirdiigli ¢cagdaslar1 ve ahbaplarinin, onu hi¢ kitap okumadig: hatta
eline kalem bile almadigin1 ¢ok iyi biliyorlardi. Sayet o okuma-yazma biliyor olsaydi ve
insanlar kitap okurken ciddi ¢aligmalar yapmasina sahit olsalardi, o vakit hak olmayana
tapanlar kugkularina, onun bu bilgileri vahiy sonucu degil okuma ve tahkik netcesi ulastigi
biciminde bir bahane bulabileceklerini belirtmektedir. Ama onun tamamen immi oldugu
hakikat1 boyle bir kuskuya mahal vermemektedir (Hatipoglu, 202: 100-101).

Bu sebeble, apagik inatcilik disinda onun elgiliginin herhangi bir bicimde inkar
edilebilecegi hususunda gegerli bir zemin bulunmadigini belirtir.

Aklen hi¢ okuma-yazma bilmeyen bir kisinin, aniden, hi¢ kimse onu daha 6nce bir
hazirlik yaparken gérmedigi halde olaganiistii nitelik ve 6zellikleri bulunduran Kur’an gibi bir
kitap getirmesi ve onu insanlara takdim etmesi, hakikatte bilgi ve hikmete sahip kisiler i¢in o
kimsenin nebiliginin apagik kanitidir (Hatipoglu, 202: 101).

Kadi icin akil, vahyin eserlerini kabul edebilmek amaciyla gosterilecek olan ugras
adina gerekli bir durumu ifade eder. Risalet i¢in gecerli olan bu duruma karsilik bunun anlami
bu konuda caba gosteren, ugras veren herkesin buna sahip olacagi degildir. Ornegin melekiyet
bir melek nev’ine 6zgii bir kavrami temsil eder ve kisi bunun i¢in ne kadar siire ugrasirsa
ugragsin basarili bir sonug elde edemez. Bir kimse gosterdigi ¢cabayla melek olamayacagi gibi
ayn1 sekilde niibiivvet kavramina da sahip olamaz. Ancak bunun yeregini gerine getirmesi
gereken bir ne’v s6z konusudur ve bunun i¢in vardir. Bu ylizden tipki ¢aba saglanarak diger
statiilere sahip olunamayacagi gibi niibiivvet statiisiine de sahip olunmaz. Zaten bunu olmasi,
bu ne’vin sahibine ait bir durumdur ve bu kimse bu olusu ger¢eklestirir (Bahge, 2008: 47).

Buna gore niibiivvet, Allah tarafindan kullar1 arasinda istedigine vermis oldugu bir
liitufu temsil eder ve bunun i¢in peygamber olan kesbi olarak degil vehbi olarak ifade edilir.
Hz. Muhammed’in gorevi ile beraber bu durum ise son bulmustur. Yani bir kimsenin yiice
Allah’1n istemesine bagli olarak peygamberlik gorevini iistlendigini sdyleyen Kadi’ye gore bu
konumda yer alan kimselerin masumlugu kesin bir durumu ifad eder. Oyle ki ehlisiinnet
alimleri tarafindan peygamberler icin ifade edilen her tiirlii sifat Kadi tarafindan kabul
edilmistir ve bunlarin bazilari iizerinde 6zellikle durulmustur (Bahge, 2008: 91).

Kadi Abdiilcebbrar, peygamber olan kimsenin dogumdan itibaren digerlerinden
ayrilan birtakim 6zellikerinin var oldugunu ifade etmistir. Fitralar1 geregi onlarin tistiin bir
tirilmi oldugunu, nefislerinin her tiirlii zorlayict bir duruma miidahale edebilecegini,
bunlarla bas edebileceklerini, barindirdiklar: saf kimlikleri ile beraber kendilerine aktarilan
sirlart kabul etme konusunda basarili olacaklarini ifade etmektedir. Tiim bu 6zelliklerin bir
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arada bulunmasi meleklerin dahi ilk suretleriyle goriilmesini ve yalnizca onlarin bir vahiyi
duyma noktasinda becerisinin oldugunu ifade etmektedir (Dilek, 2009: 47).

Kadi, niiblivvet Vehbiligi i¢in ayn1 zamanda filozoflarin da bu konuya yaklagimlari
iizerinde durmak istemistir. Bu baglamda niibiivvet, nebi olan bir kimsenin ahsina iliskin
calismast ve bunun i¢ibn gerekli ¢abay1 ortaya koymasina bagli olarak sahip olunmasi
miimkiin bir araz degildir. Ayn1 zamanda bu durum bir insanin rabbini bilmesini saglayan tek
kaynak da degildir. Bu Allah tarafindan nebi olacak kisilere bizzat verilmistir. Kadi
Abdiilcebbar bunu s6z konusu Al- Imran 3/73’te sdyle ifade etmektedir: “De ki: 'Dogrusu
lituf Allah’1n elindedir; onu diledigine verir. Allah (rahmetiyle) genis olandir, bilendir.” Bu
baglamda niibiivvet, Allah’n kulu i¢in bir liituf ve mevhibesidir (Dilek, 2009: 47).

3.3. ibn Teymiyyeye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Ciircani uhrevi bakimdan gayb alemine ait cennet, cehennem, ceza ve miikafatla ilgili
ayrintili bilgilere akil ile degil, ancak peygamberler vasitasiyla ulasilabilinecegini ifade eder.
Insanm var olan duyu organlarinin algilamakta zorlandig1 ya da tamamiyle basarisiz oldugu
durumda ona yardimcr olacak sey aklindan ziyader nakildir. Buna bagli olarak da diinya
yasami i¢in bu ihtiyaci karsilamasi iizerine peygambere ihtiya¢ duyulur. Insan yapis1 geregi
medeni bir canli olarak yasamini siirer ve yalniz basina yagamina devam etmesi miimkiin
degildir. Meydana gelen ihtiyaglari i¢in diger insanlar ile etkilesim halinde olmasi
gerekmektedir. Bu durumda da digerleri ile olan ihtiyaclarinda sorun yasamamasi,
problemlerin meydana gelmemesi amaciyla peygambere ihtiyaci olusur. Ciircani, diinyevi
acidan peygamberlere olan gereksinimi, daha ¢ok filozoflarin diisiincelerine yakin bir
dogrultuda ele almistir (Arici, 2022: 27).

Islam filozoflarindan Ibn Sina (6. 428/1037), niibiivvetin gerekliligi meselesini,
insanin bir grup i¢inde yasamasini mecburi olmasi ve bununla beraber ger¢ek yasamin
ahirette o1lmasi nedeniyle s6z konusu ger¢ek mutlulugun elde edilmesine iliskin bakis agisi ile
aciklar. Insan sahip oldugu dzelliklere gore var olan her tiirlii gereksinimi tek basina halletme
becerisine sahip degildir. Bunun i¢in belli birtakim toplumlarin parcast olmasi, onlarla
yasamasi birer gerekliliktir. Bunun igin de yasal olarak birtakim gerekliliklere ihtiyag vardir.
Yasalarin yaninda toplum i¢inde var olan huzurun saglanmasi i¢in perygamberler rol oynarlar.
Bununla birlikte insanin Allah’a karst mesuliyetini bildirecek, diinya ve ahiret mutlulugunu
saglayacak ibadetleri insanlara agiklayacak bir peygamberin varligini zorunlu gériir (ibn Sina,
2005: 186). Kadi Beyzavi (0. 685/1286)’ye gore, insan adalete muhtag bir varlik oldugu i¢in
adaleti koruyacak olan seriat1 getiren peygambere muhtactir (Beyzavi, 2014: 119).

Tim bu bakis acgilaridan yola ¢ikarak peygambere duyulan mecburiyet su sekilde ele
alinmaktadir: peygamber olan kimse hem insanlarin kendi icinde adaletli bir sekilde
yasamalari amactyla var olan toplumsal yapiyr ortaya koymak hem de burada edindigi
bilgilerle fizik Otesindeki alemler hakkinda bilgileri anlamasi ve Ogrenmesini saglmak
amaciyla buradir. Bunun i¢in de daha ziyade kendisinden iist konumda ye alan bir kimsenin
kapisin1 c¢almaktadir. Tiim bunlar gosteriyor ki insanlar bagkalarindan yardim alma ve
ihtiyaclarmi karsilama konusunda kendi akillarini yeterli bulmadiklari konularda birilerine
basvurmaktadirlar. Bu nedenle her anlamda iistiin olan birisinin goriislerine bagvurmak akli
zorunluluk halini almaktadir. Bu kisi de peygamberdir (Yavuz, 2020: 44).

3.4. ibni Teymiyyeye Gore Niibiivvetin Vehbilik Kesbilik Meselesi

Niibiivvetin vehbiligi ve kesbiligi ile ifade edilmek istenen tam olarak bu konumu
kisinin nasil bir durumla elde edebilecegi, yani bunun i¢in kullarin herhangi bir ¢aba gosterip
gostermemesine bagli olup olmadigidir. Bu soru genel kelam eserleri baglaminda ele
alindiginda verilen yanitlarin sayisinin ¢ok olmadigi, direkt olarak bu konu iizerinde de ¢ok
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fazla durulmadigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak bununla beraber Matiiridiler, Es‘ariler ve
Mu‘tezile’ye mensup ulemadan bazilar1 peygamberligin Allah tarafindan verildigine dair
ortak bir goriis icindedirler. Buna bagh olarak niibiivvet genel hali ile Allah’in kuluna vermis
oldugu liituf ve ihsani ifade eder ve bu haliyle kesbi olarak degil vehbi olarak ifade edilmesi
gerekmektedir. Bir kimsenin peygamber olmak i¢in ¢ok ¢alismasi ya da emek vermesi gibi bir
durum so6z konusu degildir. Bu oOzellikleri ortaya koymasi ile 6nemli konumlarda yer
alabilmesine ragmen niiblivvet bunlardan biri degildir, ¢linkii burada kullardan kimin
oldugunun rolii degil bunu yiice Allah’in kime vermis oldugu rolii 6nemli bir konumda yer
almaktadir. Oyle ki peygamberlerin de higbiri peygamber olmak adina &zel bir program,
calisma ya da caba gostermemislerdir (Kog, 2023: 112).

Buna ragmen ilmi eserlerde niibiivvetin vehbi yoniine iliskin yapilan vurgunun sayist
neredeyse birkac tanedir. Ancak bununla beraber kebi olduguna dair herhangi bir kaynak ya
da bu goriisii savunan bir kimse bulmak yok denilecek kadar imkansiza yakin bir durumdur.
Bunun arkasinda var olan temel yapi1 ise bu konuda diislincesini ifade edenler kadar
etmeyenler arasinda da niibiivvetin vehbilik yoniiniin agik bir sekilde yer almasi vardir. Bu
ylizden alimlerin de bunun iizerine durmadigi, terkar bunun i¢in bir goriis belirtmediklerini
varsaymak yerinde olabilir (Kog, 2023: 113).

Es‘ari kelamcilardan Amidi, filozof olan kimselerin peygamberlik iizerine yaptiklari
aciklamalara iliskin diislinceleri ele alir. Bu noktada bazi filozoflarin sahip olduklar diisiince
sekillerinin bir sonucu olarak niibiivvet kavramina belli birtakim ¢aba saglayarak gelmenin
miimkiin oldugunu ifade ettiklerini belirtir. Bununla beraber bu kimselerin goriislerinin gegerli
olmadigin ve bir kimsenin gdstermis oldugu caba ile bu noktaya ulasmasmin miimkiin
olmayisin1 vurgular. Insan Allah’1 peygamber olmadan da birtakim durumla beraber
Ogrenebilir ve bunun igin bir kimsenin bu konuma sahip olmasi i¢in ¢aligmasina gerek yoktur.
Bu daha ziyade Allah’1n bir kimseye sunmus oldugu bir ikrami ifade eder (Kog, 2023: 113).

Messai filozoflardan Kindi, bu durumu ele alirken filozof olan bir kimsenin s6z sahip
oldugu bilgileri edinmek icin biiylik ¢cabalar harcamasi, bunun i¢in ugrasmasi gerekitgini ifade
eder. Ancak bu noktanin iizerinde 6zellikle durarak peygamber olan bir kimsenin edindigi
bilgilere sahip olmak i¢in bir filozof kadar ¢aba harcamadigini, s6z konusu var olan her
bilginin kendisine Allah’tan aktarildigin1 ifade eder. Bununla beraber iradeli olma ve gayret
gosterme gibi daha ziyade insanlara ait olan 6zellikler, bir peygamberin Allah’tan aldiklarini
isanlara aktarma durumunda meydana gelenler ile kiyaslamasi yapilacak seyler degildir. bu
yiizdendir ki s6z konusu bilgiler insanlara ait degil niibiivvet konumda yer alan kimselere
Allah tarafindan vahiy yolu ile aktarilmislardir (Kog, 2023: 114).

Ibn Teymiyye icin niibiivvet kavrammin kesbilik olasilig1 net bir sekilde s6z konusu
degildir. Kitabu’n- Niibiivvet adli ederinde Teymiyye niibiivvet kavrami iizerinde detayli bir
aciklama yapmistir. Burada var olan bilgilere gore niibiivvet roliine sahip olan kimse diretk
sekillde Allah tarafindan secilmistir. Ona gore bir kimse gostermis oldugu bireysel ¢aba ya da
herhangi bir gayret ile niibiivvet kidemine ulasabilme sansina sahip degildir. Bu bir kimseye
ylice Allah tarafindan verilmis bir drumu ifade eder dolasiyla vehbidir ancak higbir sartta
kesbilik {izerinden ele alinmas1 miimkiin degildir (Razi, 1986: 70).

Bir kimse ahlaksal boyutta insan arasinda en st diizeylere ulasip, takva sahibi olsa ya
da her tiirlii ibadetini yerine getise bile niibiivvet olarak varligin1 devam ettirmesi Allah’in
sectigi olmadig siirece miimkiin olarak goriilmez. Burada belirtmek gerekir ki Teymiyye i¢in
bir kimsenin kendi halinde gostermis oldugu ¢abanin bir 6nemi yoktur. Onemli olan burada
ylice Yaradan tarafindan verilmis olan karardir. Teymiyye bunun icin Kur’an-1 Kerim’den
yararlanmig ve Hac Suresi 22/75°te yer alan ayeti aktarmistir: “Allah meleklerin de insanlarin
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da el¢isidir.” Bu sayede peygamber olarak se¢ilmis olan kimsenin de elgisi olarak bu se¢im
tizerindeki roliinii ifade ettigini aktarir (Sevki 2018: 374).

Teymiyye eserinde bunu direkt olarak su sekilde ifade etmektedir:

“om ez Al e Sag o i calgia) sl Jens Lo Jlant o aal adaing W g danS cud 3500
ol (e Ldy”

Burada Teymiyye niibiivvetin bir kimsenin ¢abasindan ya da amelinden ayri
tutuldugunu, bunlarin niibiivvet {izerinde bir etkisinin olmadigini; Ancak Allah’in liitfu
sayesinde bir kimsenin ulagabilmesinin miimkiinligiinii vurgular (Okumus, 2012: 170).

Teymiyye gore; bir kimsenin gosterdigi ugras sonucu niibiivvet makamina ulagsmasi
miimkiin géziikmemektedir. Bunun i¢in peygamber olan kimsenin beraberindeki mucizeleri
reddeden kimselere her zaman Hz. Muhammed’in zekasini 6n plana koyarak niibiivvet
kesbini kanitlamaya c¢alismistir. Onun i¢in inkdr edenlerin en temel dayanak noktasi
peygambere 6zgli mucizelerdir ve bir¢ok inkar eden bunu Hz. Muhammed’in bir biiyiicii
oldugunu iddia ederek gergeklestirmiserdir. Bu yiizden bu yan iizerinde duramdan bizzat Hz.
Muhammed’in dehas ile géstermis oldugu basarilar iizerine odaklanmay: tercih etmistir. Bu
yant ile Hz. Muhammed ayni zamanda yiice Allah ile bu diinya {izerinde yakinlik bagi en
yiiksek olan kimseyi ifade eder. Var olan bu bag ile beraber denilebilir ki Allah bunu herkes
ile gerceklestirmez ve bu baga yalnizca se¢mis oldugu kullar ile sahip olur. Bu kullar da
yeryiiziinde onun vermis oldugu peygamberlik gorevini yerine getirir (Ozvarinli, 2016: 34).

Niibiivvetin vehbiligi konusunda isldm diinyast i¢in kahir diisiincesinde ortak bir
noktaya varilmamis olmasina ragmen “vehbilik” konumu icin ortaya konan birtakim fikir
ayriliklarmin da oldugunu sdylemek gerekmektedir. Oyle ki bunlardan bazi kimselere gére
peygamberlik, Allah’in sahip oldugu kosulsuz irade ile meydana gelmis bir konumu ifad
etmektedir. Bununla beraber bazi kimseler i¢in Allah, birtakim ger¢ek durumlara dayanarak
bu konumu verdigi ifade edilmektedir. Bu ilki anlayis da sik sik kendi diisiincelerini
kanitlamak amaciyla kaynaklar ele almis, eserler ortaya koymuslardir. Zaman zaman her iki
diisiincenin de ele alindigi durumlar ortaya konmustur. O yilizden bu yan s6z konusu
oldugunda alimler i¢in tek bir diislince yapisindan kesin bir sekilde bahsetmenin zor oldugunu
ifade etmek gerekmektedir (Kog, 2023: 116).

SONUC ve ONERILER

Islami ilimler arasinda, dinin inang esaslarini, batil diisiince ve akimlara karst savunan
ve temelini Kur’an’dan alan kelam ilmi, us@l-ii seldse olarak isimlendirilen “Ulthiyet”,
“Niibiivvet” ve “Ahiret” olmak iizere ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Ug boliimden birini
temsil eden bu kavram, Allah tarafindan vahiy ile mesaj alan nebi’nin insanlara bu mesaji
iletirken edindigi sifat1 temsil etmektedir. Islam diinyasinda niibiivvet kavram siirekli olarak
farkl1 bakis agilari ile farkli yaklasimlarla sik sik ele alinmis ve iizerine genel hali ile ¢ok fazla
calisma yapilmis konulardan birini temsil etmektedir. Bu yoniiyle kavram, bunu islamin temel
esaslarindan biri olarak kabul edenler ve buna ihtiya¢ olmadigini sdyleyenler arasinda en
genel hali ile iki ayr1 diislince sistemine ayrilmigtir. Ayn1 zamanda bu iki diisiince de kendi
icinde birtakim diisiince sistemlerine ayrilarak varliklarini devam ettirmistir.

Niibiivveti inkar eden diisiince yapisinin hangi tarihte basladigini ifade etmek kesin bir
sekilde miimkiin degildir. Ancak genel olarak insanlik tarihi acisindan ele alindiginda ilk
peygamber ile beraber bazi kimseler bu kavrami reddetme ve bunun i¢in kendi diisiinceleri
kanitlar nitelikteki goriisleri ortaya koyma egiliminde olmusladir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim bu
komuda peygamberlerin kendilerini inkar eden kimseler tarafindan ne sekilde zorbalandiklari,
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tirlii problemlerle karsi karsiya kaldiklar1 ya da siirglin edildiklerini ifade etmektedir. Ayn1
sekilde bu zorlu durumlar karsisinda peygamberlerin yilmadan, usanmadan gosterdikleri ¢aba
da lizerinde durulan konulardan biri olmustur.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvet kavramini reddetmis olan bir kimsenin en temelde
Allah’1 inkar etmis oldugu, reddetmis oldugunu ifade etmektedir. Oyle ki Allah’a yonelik bir
inanc1 olmayan kimseden peygambere karsi bir inan¢ duymasini beklemek de yerinde bir
tutumu ifade etmez. Ancak burada meydana gelen esas sorun, Allah’mn var olduguna
inanmakla beaber O’nun ilahi emirleri ve nehynin olmadigin1 iddia edenlerin; bir insanin
akliyla her seyi anlamasinin ve kavramasinin miimkiin oldugunu diistinmeleridir. Ciinkii bu
diisiineceye gore peygamberlere herhangi bir sekilde gerek duyulmaz. Bu gereklilik
olmadiginda aslinda niibiivvet de inkar edilen bir durum haline gelir. Oyle ki bu diisiinceye
sahip olan kimseler Hz. Muhammed zamaninda miisrik olarak ifade edilmislerdir. Bu kimseler
Allah’a inanadiklarini ifade etmeleriyle beraber, sahip olduklari karakter yapilar1 ve tutumlari
geregince peygambere inanmayi ise siddetle reddeden kimseler konumdadirlar.

Hz. Muhammed’in 6liimii ile beraber Islam diinyasinda niibiivvet kavramina iligkin
inkarcilar ve bunu kelam ilmi ile ele alan alimlerin sayisinda inanilmaz bir artis meydana
geldigi kesin bir sekilde ifade edilebilir. Ozellikle h. III. asirdan itibaren kaleme kalinan kelam
eserlerinde, niibiivveti inkdr edenler arasinda Hint kokenli Berahime ve Siimeniyye adli
gruplar sikc¢a goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’da bu noktada calismalarinda s6z konusu bu 2
grubun eserlerinden sik sik yararlanmistir ve bunlarin farkli yonleden ele aldiklari batil
anlayislarin ortadan kalkmasini saglayacak olan argiimanlari irdelemistir. Burada miiteahhirin
donemiyle birlikte kelamin felsefe ile tanigsmasinin ardindan sonraki donem kelam alimleri,
filozoflara kars1 miicadelesini siirdliirmiistiir.

Genel olarak niiblivvetin ispati noktasinda her iki miellif de niibiivvet kavramini
bir¢ok farkli yonden birgok farkli bakis acisini bir araya getirerek ele almay1 amacglamisladir.
Bunun i¢in bir insanin akliyla hangi konularda bilgiyi ele alabilecegi ya da hangi konular
anlayabilecgi kapasitesinden yola ¢ikarak hem diinya hayati ile ilgili hem de ahiret ile ilgili
meselelerde Allah Teala tarafindan gonderilmis olan nebiye ihtiya¢ oldugunu savunmuslardir.

Her iki alim de niibiivvetin sosyal yasam i¢inde iistlenmis oldugu gorevler iizerinde sik
sik durmuslardir. Oyle ki bireylerin ve toplumlar i¢ ice belli bir huzur diizeyinde ve sorun
olmadan yasayabilmesinin niiblivvetin var olmasi ile iligkili olduguna dikkat ¢ekmislerdir.
Insanlar giindelik yasamlarinda belli durumlar karsisinda kendilerini zorlayici birtakim
durumlar yasarlar ve her kimsenin bunun i¢in gdstermis oldugu tepki ayni degildir. Ancak
herkes diledigi tepkiyi verme hakkina ve bilingsizligine sahip olursa bu toplum iginde
huzurdan daha ziyade rahatsizlik ve huzursuzluk durumu ortaya ¢ikar. Bu gibi durumlarda ise
peygamberin konuya karsi her tiirlii yaklasimi, sakinligi, akli, sorgulamasi, adeleti ve daha
nicesi birer yol gosterici olarak dengenin saglanmasi adina toplum yasamanina onemli bir
reherlikte bulunur.

Tiim bunlara dayanarak Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’e gére Allah peygamber
gondermektedir. Bu durum insan akli tarafindan algilanmasi gayet basit bir durumu temsil
etmektedir. Ancak bununla beraber alimlerin ikisini ayiran en Onemli nokta niibiivvetin
hiikmii s6z konusu oldugunda devreye girmektedir. Kadi Abdiilcebbar, beseri yonelere
odaklanarak durumu ele almaktadir. Buna gore niiblivvetin muhal degil miimkiindiir ve ve bu
cergevede vacip olarak kabul edilir. Bununla beraber “vacib” methumuyla ifade edilen durum,
Allah’in peygamber gondermesi, O’nun (c.c.) hakkinda bir gereklilik seklindeki vacip anlayisi
gibi degil, gerceklesmesi yoOniiyle vacip olarak degerlendirilmesi gerekir.

Kelam tarihinde, akli 6nceleyip onu her alanda yetkin konumda goéren ve bu sebeple
peygamber gonderilmesine ihtiya¢ yoktur, diyen mezhepler ve firkalar oldugu gibi aklin
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bizzat iyi ve kotii seyleri tayin edemeyip din ve diinya islerinde birtakim bilgilerin hakikatini
kavrayamadigindan hareketle bir peygamberin rehberligine ihtiyag vardir, diyenler de
olmustur. Ayrica akil giizel ve ¢irkini bilir, peygamberler de bunu dogrular diye goriiste
bulunanlar da olmustur. Ik goriis tamamen batil olarak kabul edilse de diger iki goriis
sahipleri peygamberlik miiessesini kabul ederek dolayisiyla Tanr1 inancit noktasinda
birlesmektedirler. Bu dogrultuda kelam alimleri, insanin aklinin eksik kaldig1 hususlar1 bir
peygamberin Ogreticiliginde O6grenmesinin kacinilmaz bir ger¢ek oldugunu ifade ederek
niibiivvet miiessesini reddeden akimlara kars1 delillerle cevap vermeye ¢alismislardir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin ispatinda, miucize harici hi¢bir delilin etkili
olmayacagina odaklanmaktadir. Ancak Ibn Teymiyye ise bu noktada peygamberlik hususunda
siipheye sahip olan bir kimsenin bu durumdan uzaklsamasini su sekilde ifade eder: bu husus
s0z konusu oldugunda insanin sahip oldugu her tiirlii bilgi, yasami ele alma bi¢imi ve
durumlar karsisindaki tavrini bilmek gereklidir. Buna dair bilgi sahibi olmak ise bu kismeye
iligkin bir iletisimde bulunma ya da o kisi hakkinda tevatiiren gelen bilgileri elde etmekle olur.
Ibn Teymiyye, niibiivvetin tasdik edilmesinin bu yolla aranmasimin gerekliligini vurgulayip
asdy1 yilana doniistiirmek, ay1 ikiye bolmek gibi micizeler lizerinden bir inancin bazen insani
sasirtip saptirabilecegini soyler.

Kadi Abdiilcebbar ve ibn Teymiyye’nin peygamberlerin sifatlarini birer ayr1 kavram
olarak ele almadiklarini sdylemek gerekmektedir. Onlar bu durumlari daha ziyade belli
birtakim konularin altindaki kavramlar olarak ele almayi ve incelemeyi daha uygun
gormiislerdir. Bunun icin de sidk ve ismet sifat1 {izerinde diger tiim sifatlardan daha fazla
durmuslardir. Bununla beraber ibn Teymiyye Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan ifade edilen
sifatlar1 da kabul etmis ancak bunlarin her bir kismina degil belli yanlarina deginmeyi tercih
etmistir. Bunlar peyamber olan kimselerin giinahlarinin olmadigi, kendilerine bir¢ok nimet
verilmesine ragmen Allah korkularinin oldugu, gayb alemine dair bilgileri insanlara darb-1
mesellerle izah etmeleri, Allah’in en sevgili kullar1 olmalart ile zor ve sikintili durumlar
karsisinda da yine en cok kalan kimseler olduklari, diger insanlarda olmayan gorme
becerisnin onlarda oldugu ve Hz. Muhammed’in 9 esi ile nikahl1 olmasinin yine adaletli olusu
ve bunu saglama niteliginin ifade eder.

Her iki miiellif de ahirette Hz. Muhammed’in glinahkar kimlerinin bagislanmasi icin
sefaat yetkisinin bulundugunu ortak bir sdylemle belirtmislerdir. Onlar sefaat konusunda,
Mu‘tezile ve Haricilerin goriislerini tenkit etmislerdir.

KAdi Abdiilcebbar ve Ibn Teymiyye’nin ortak oldugu diisiincelerden biri de
niiblivvetin sona ermesidir. Bu noktada her iki alim de Hz. Muhammed’in vefat etmesi ile
beraber niiblivvet kavraminin sona erdigi ve Hz. Muhammed’in bunu tamamlayan son kimse
oldugunu ifade etmislerdir. Islamin varligim siirdiirdiigii ilk andan bugiine kadar olan kelam
alimleri Hz. Muhammed’in insanlar i¢in génderilmis olan son peygamber oldugu noktasinda
ortak bir diisiince i¢inde yer almiglardr.
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